घन्‍्यदाद 


इस पुस्तक के प्रकाशन में निम्नांकित सज्जनो ने समिति के 
संरक्षक तथा आजीवन सदस्य होकर के आथिक सहायता प्रदान 
की है, अतः उनको;हादिक धन्यवाद,दिया जाता है। 
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प्रकाशक का निवेदन 


'सृष्टिवाद ओर ईश्वर' नामक पुस्तक पाठकों के समक्ष 
उपस्थित करते हुए हमारे को अत्यन्त हर्षोद्रेक हो रहा है । शताव 
धानी भारत भूषण पंडित मुनि श्रीरत्नचन्द्रजी म०सा० ने अजमेर 
साधु सम्मेलन में सम्मिलित होने के पश्चात्‌ राजपूताना, युक्त- 
प्रान्त, दिल्‍ली, पंजाब आदि देशों में विहार किया, उस समय 
उक्त मुनिवर को सृष्टि तथा उसक्रे करता सम्बन्धी विषय पर 
एकाध अन्थ रचने की नितान्‍्त आवश्यकता प्रतीत हुईं। गुज- 
रात में सृष्टि कतृ त्ववाद की चचा इतनी ज्यादा नहीं जितनी 
कि उत्तर हिन्द में है। और इस चचचौी के कारण से स्वधर्म 
वअथवा स्वमत परिवर्तन भी हुआ करते है | दिल्‍ली, पंजाव, एवं 
युक्तप्रान्त में विहार के समय में >एतद्दिषयक तात्विक चर्चा 
प्रकी्ण रूप से होती थी, तथा किन्हीं जिज्ञासु जैन जेनेतर 
व्यक्तियों के साथ चचो भी होती थी | 


परन्तु पंजाब-बिहार के दरम्यान अधमागधी व्याकरण 
जैन सिद्धान्त कोमुदी” का काम तथा दिल्ली में “अधसाग़धी 
कोष” के पाँच वे भाग का काय किये पूव|सधष्टि कंठ त्ववाद 
विषयक अन्थारम्भ करने की अनुकूलता महाराज श्री का आप्त 
नही हुई । उपरोक्त कार्यो से निवृत्त होने के उपरान्त आगर मे 
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इन्होंने इस काय का शुभारम्भ किया | आगरे से काशी तथा 
कलकत्ता की तरफ विहार करने का महाराज श्री का भाव था 
लेकिन स्वास्थ्य की अतिकूलता के कारण यह भाव पुण नहीं 
हुआ | यद्यपि आगरे मे प्रस्तुत पुस्तक का प्रारम्भ हुआ, लेकिन 
श्री शतावधानी जी महाराज साहव की तबियत अस्वस्थ होने 
के कारण से इस पुस्तक का थोड़ा सा भाग़ ही वहाँ लिखा जा 
सका, पश्चात्‌ पुस्तक का अधिकांश भांग अजमेर में लिखा 
जा सका । 


पुस्तक के लेखन के लिये आगरा ( मानपाड़ा -) के श्री संघ 
न सद्ययता दी थी, तथा आगरे में चिरंजीव लाला पुरुतकालय 
के संचालकों ने, तथा इसी तरह से वीरविजय पुस्तकालय के 
संचालकों ने अपने पास के अन्थ उदार भाषों से जब जब 
आवश्यकता हुईं तब हो महाराज श्री के समज्ष पहुँचाकर अपना 
सेवा भाव प्रदर्शित किया । इसके सिवाय सेठिया जैन लाइतरेरी 
वीकानर न संख्या बद्ध पुस्तक दूसरी जगहों पर भेज्ञीं, तथा 
चेंदिक पुस्तकालय अजमेर ने पुस्तकें देखने की पूर्ण व्यवस्था 
करदा, श्रतः यहाँ पर इन सब के प्रति आभार प्रदर्शित किया 
जाता द। विशेषतः मुनि श्री असरचन्द जी, पं० रामकृष्ण जी 
शाला, श्राम्मान रतनलाल जी दोसी, पं० पूर्णचन्द्र जी दक, 
आदि महानुभावा न इस पुस्तक के लेखन में, तथा उद्धरण 
५४ गे थी शतावधानीजी महाराज साहब को सहायता की 
८ अतः एन स्का भी हस यहाँ पर आभार मानते हैं। 


अजमर तथा पुक्तर मे पुम्तक-लेखन पुनः प्रारम्भ हुश्रा, 
वया समाप्त दुआ | तने लेखन सम्बन्धी सम्पूर्ण आवश्यकताओं 
फो पृति करने 5 लिये अजमर छा श्री संघ भी धन्यवाद का 
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पात्र हैं। साथ ही प्रस्तुत पुस्तक के, साहित्यज्ञ भूमिका लेखक 

. श्री चुन्नीलाल वर्धभान शाह को भी कोटिश: धन्यवाद है, 
जिन्होंने कि परिश्रम पूवेंक इस अन्धथ की भूमिका लिखकर 
इसकी शोभा बढ़ाई है । 


इस प्रकार यह अन्थ वाचकों के हाथों में पहुँच रहा हे । 
पाठकगण इस ग्रन्थ को सम्पूर्ण रूपेण पढ़ करके मनन करेगे 
एवं योग्यता की बृद्धि करेंगे तभी लेखक का प्रयास सफल एवं 
स्तुत्य हागा । 


यह ग्रन्थ प्रथम गुजराती में छुपा, लेकिन हिन्दी भाषा 
माषियों की सुविधा के लिये अब हिन्दी में छपाया गया है । 
निवेदक--- 
गीरजलाल के, तुरखिया मंत्री श्री जेन साहित्य 
कल्याणमल जी बेद्‌ प्रचारक, समिति । 


पुस्तक प्रापि-स्थान 


/, मंत्री श्री जेन साहित्य प्रचारक समिति 
श्री जेन गुरुकुल व्यावर 
( राजपूताना 2 
मेटिया जेन लायब्रेरी, बीकानेर 
( राजपूताना ) 
उत्तमलाल कीरचंद गोमलिया 
लाल बंगला, धाटकापर 
( थाणा ) 


भूमिका 


सनुष्य जब अपनी नित्य की क्रियाओं से सिर ऊपर का 
उठा करके दिशाओं की ओर दृष्टिपात करता है, तब वह एक 
प्रकार के आश्चय का अनुभव करता हे। बड़े विश्व को 
किसने ओर किस लिये बनाया है ? उस विश्व के छोटे अश 
रूप प्रथ्वी का क्या स्थान दे ? प्रथ्वी के ऊपर गातिमान्‌ मनष्य 
कहाँ से आया है तथा इसके आने का क्या प्रयोजन है ! इस 
सम्पूर्ण धृ्श्यमान्‌ जगत्‌ की जिसने रचना की हैं, उसमे कितनी 
शक्ति है? क्या इतनी शक्ति अपने अन्दर भी आ सकती है ? 
यदि आ सकती है तो किस तरह से ? विश्व की विशालता, 
तथा उसमें विचरण करते हुए सूर्य, चन्द्र, नक्षत्र, तथा इस 
पुथ्वी के समान अनेक एथ्वियाँ, उपरोक्त सबों का प्रगतिमान 
यह नित्य क्रम आदि सम्पूण बातो की गवंधणा करते हुए मनुष्य 
की बुद्धि कुस्ठित हो जाती है, तथा विचार शक्ति स्थम्भित रह 
जाती है । उसका 'िति-नेति' शब्दोच्वारण करनेवाले तत्वञञ 
ऋषिमुनि चितवन करते है ओर वह स्वयं यह विचार करने के 
लिये कितनी पामर बुद्धि का हे, इस बात का उसका भान 
डोता है 


नओण हज ह+ न्‍्ज जअ- - 
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फिर भी इस विघय पर विचार करने का इरादा 
मानव-वुद्धि ने कभी नहीं छोड़ा | मानव ने बुद्धि-व्यापार चलाया 
हींहे । निणय किये है, पू्ष कत निणयों का हटाकर पुनः नय 
निश॒य किये है। वह पहिले शोधता है कि ग्त्येक वस्तु प्रथ्वी 
अ्रप, 'अग्ति, वायु, एवं आकाश इन पॉच तत्वों से बनती हैं । 
एव कोई न कोई उसका बनाने वाला भी होता है| कुम्भकार 
मिद्दी का घड़ा बनाता हे, तो सिद्टी औरपानी को मिलाकर 
उसका कचा घड़ा बनाता है, फिर उसको हवा से सुखाता है, 
अग्नि सत्र तपाता है ओर उसके अन्दर पोलाण में तथा 
बादिर आकाश तत्व व्याप्त रहता है। उसी प्रकार से यह 
जगत रूप घड़ा भी पाँच तत्वों से बना हे। तथा इसका कर्ता 
भी मद्ान शक्तिवाला कोई बड़ा कम्भकार होना चाहिये। 
उस कल्पना के आधार से वे लोग घट तथा जगत्‌ दोनोंकों 

समान तुलना में तथा समान रूप में मानने को प्रेरित होते हैं 
तथा पश्चात्‌ इसके कत्ता के व्यक्तित्व विषयक अनेक कल्पनाएं 

करते है । 

पर इन्हीं कज्पनाओं ने बहुत प्रकार की शक्तियों म॑ जगत्‌ 
पत्व का आरोपण किया है। दिन्दुओं के वेद, उपनिषद्‌ 
तथा पुराण, इसाइयों छा बाइविल, सुसलमानों का कुरान, जर- 
थुल्न छझ धर ब्न्‍्थ, जनिया के सूत्र गन्थ, तथा वेज्ञानिकों के 
लवियान संशोचन, तरद-तरह की शक्तियों को इस विश्व के 
अस्थित्य में कारणभूत रूप से उल्ज्ेख करत हैं. । सण्टि! शब्द 
मे रद टुट सजा बातु नी यही चतलाती हे कि यह कोई 
दौरा किया दुआ कार्य हू । परन्तु यह कत तय 


विप्यद विधाद कटने ई कि वे अपने-अपने निर्णय के संबंध 


श्र 


अन्त, कु 
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मे एकमत नहीं हे । इससे आगे “जाकर यह भी कहा जा 
सकता हैं कि जगत्‌ की आदि अग्यावधि कोई भी निर्णीत 
नहीं कर सका हे। न्‍ 

यदि एक वेद की बात करे तो, उससे भी सृष्टि के संबंध 
के अनेक वाद प्रचलित हुए हैं । एक वाद अनेक देवों ने यह 
जगत्‌ उत्पन्न किया है, तथा अनेक ही इसकी रक्षा करते हैं, 
ऐसा कहता है । दूसरा बाद ब्रह्म में से जगतू के उत्पन्न 
होने की बात कहता है। तीसरा वाद त्रह्म की जगह इन्द्र को 
कर्त्तारूप में मानता है । चोथा वाद इन्द्र के स्थान पर ईश्वर 
को छोड़कर उसको गुण विशेष से युक्त एक ग्रकार की 
आत्मा की कल्पना करता हे | पॉचवाँ वाद प्रकृति तथा पुरुष 
को जगत्‌ के आदि कारण रूप कहता है । वेदों के आधार से 
उपनिषद्‌ कारों तथा पुराणकारों के द्वारा दोड़ाई हुई दूसरी 
कल्पनाए' भी अनेक हैँ । कोई प्रकृति को उपादान कारण 
मानता है तो कोई पुरुष को निमित्त कारण मानता है | तो 
कोई पुरुष को उपादान कारण तथा प्रकृति को निमित्त कारण 
मानता है । कोई एक अरडे से प्रथ्ची की उत्पत्ति बतलाता 
है, तो कोई परमात्मा के अवतार ने इसका सज्नन किया 
है, ऐसा कहता हे। कोइ विश्व को स्वयं भू कृत मानता हैं 
तो काई ब्रह्म के द्वारा उत्पन्न किया मानता है। इसी प्रकार 
से सष्टि के र्ुजन का आरापण प्रजापति, विराट,मनु, धाता, 
विश्वक्रमों इत्यादि के ऊपर करते हें । तथा सूजन में काम में 
आये हुए तत्वों के सम्बन्ध में भो विशाल विविधता दृष्टि 
गोचर होती है । आत्म सृष्टि, स्कम्म सृष्टि, अज-सृष्टि 
ब्रह्म-स॒ष्टि, क्म-सष्टि, ओकार-सटि, ग्रस्वेद-स्ष्टि, परस्पर-सष्टि 





अकार सृद्धि ऊ अनेक प्रकार भी तत्वों तत्ताओं ने बताये 
इस अकार से उत्तर-उत्तर बाद का पूव- 

5 स्पवाद सरठन मे अधिकांश शक्ति तथा कल्पनाओं 

के उपयोग करते 


5 दर हा हा हट 
हि 


सायसमाज बेढ की उक नवीन शाखा 5 प्रथा उसमे 
वद्मान्त, साख्य, और न्याय-द्शन के अ गर स्‌ सष्टिपक्रिया 
अरन में आइ है, वदान्त बह्य को _गत्तू का उपादान कारण 
भानता ई, आव-समाज उसको निमित्त गरण मानता है, 
गेथा पुनः निमित्त फारण के भी भेद करत 
* साधारण , इन तीनों अक्ार के शरण में से सटि प्रक्रिया 
४४, यद्र बात बह मानता है 
पढ़ी तथा उपनिषक्षो की सष्टिअक्रिया की विविधता को 
#प कर आगे बढटे हैँ तो अनेक तरद के पुराणों की सरष्टि- 
आकया विधियता भरा इेछियत होती दें ।ए उराण, स्०ि- 
गते। हो जगह पुरूष आए विश्णु के है ० पथ, अह्मा को 
नप्ा का चाथा शा का, पांच!) 
तानवा उत्तर हो वराद को, रेस प्रकार विभिन्न निराकार 
पक सम्ति व गत कल प्था चित्र | 
तन चर कलय हा हम सतलाने | के छह. 
[पपवद लारमम्यों ऊपर सदी यू; ग््क जा सकता है 
[४ भनृध्य आणोी व स्यूल-हप> हे दखता है 


| भयना है, और सम 
पता «2, इस शी दही इसे मद्रिया की कल्पना के जाती 
दे 4 और #- की अधिशान ३ वा अवतार की 
द्द््यिनि हा अथन मनच्य का पअाखश्र जी करऊ इस 
आपिजाय ; का 7-६ पनुष्य आज भें उपजाड़ गई । 


भूमिक्रा ््ः 


क्रिश्वियन सृष्टि, इसलाम की सृष्टि, ओर ज़रथुस्त 
'की सृष्टि विषयक जो-जो कल्पनाऐ उन-उन धर्म के अम्थों 
मे-से मिलतो है वे सब सृष्टि कता देवों की ही कृति होती 
हैं, ऐसा कहते हैं। और यह वस्तु स्वरूप में प्रथक, परन्तु 
मूलतः एक समान अनक देवबाद ही है । मनुष्य की बुद्धि 
श्रमित होकर जहाँ आगे दृष्टिपात करती है, वहाँ वद आगे 
दिव्य शक्ति की ही कल्पना करके काम चला लेती है, इस 
प्रकार यह सब सृष्टि कत्त त्व वाद के ऊपर से देखी जा 
सकती है । इस दिव्य शक्ति का दशन किसी ने भी किया 
नहीं । मात्र उसकी कृतियों के ऊपर से कल्पना करके 
उसकी शक्तिमत्ता का चित्र पहिल्ले चित्त में चित्रित किया गया 
है, इस शक्ति का कोई आकार होता नहीं वह निराकार है, वह 
अनिवेचनीय भी मानी जाती है, तों भी जनसाधारण के दिसाग 
मे उसका रेखांकन करने के लिये उसको वाणीसे बॉधत हैं । 
प्रत्येक देश तथा धर्म के ग्रथां में एक ही दिव्य शक्ति के जा मिन्न- 
भिन्न स्वरूप वाणी द्वारा कथक करने में आते है, वे सब एक 
दूसरे से खिलाफ पड़ते है | कारण कि उनको वाणीवद्ध 
करने चालो' की तथा उसके स्वरूप की पहिचान करने की 
इच्छा रखने वाले जनसमुदाय की देश, काल तथा परिस्थिति 
प्रथक-पृथक होती है । इस दिव्य शक्ति को वाणी बद्ध करने 
चाले दशक तथा विचारक पुनः एक दूसरे के खण्डन भी 
करते हैं ; क्योकि एक दर्शक्क अथवा विचारक को जो 
कल्पना अथवा दर्शन समुचित लगता हे, वही दूसरे को 
अनुचित प्रतीत होता है | इस कारण से ही यह खएणडब्र 
मण्डन अधिकांश में बुद्धिनाश तथा कल्पना के स्त्रोत रूप 
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हु 


से हाता हे जो अदृष्ट शक्ति निराकार है, उसी को फिर 
साक्षार मानकर कई एक उसऊे आकार की कढ्पना करते 
£ तथा घड़ते हैं, ओर इस साकारता में ज्ञो मिन्न-मिन्न 
मतसेद पते हैं, वे भी आकार के ओवचित्य परत्व मात्र से 
तर्क (रा लड़ाई हुईं ऋतपनाएँ होती हैं। ये सब कल्पना 
यापार सें उत्तमोत्म तथा मानवजीबन को ऊध्च॑गामी करते हैं 


बसी सुघटित कल्पना पर कई एक व्यक्ति विचार करते हैं, और 
अपने इश्वर का स्वदूप घड़ते हैं 


(स' सध्दिवाद आर इश्वर” अन्ध में आदरणीय लेखक: 
ने छाष्दि कत्त त्ववार की सम्पूण कल्पनाएँ और उसके कारणों 
हे विस्तार से अन्चपण किया हूे। वेदिक भमतावलम्वियों ने 
पकन्दर झुप्टि के विनिन्न १६ प्रकार वतलाये हैं, परन्तु प्रत्येक 
पक्कार मर सस्पन्त से भिन्न-भिन्न मत के विचारकों ने शंका- 
शीलता दी व्यक्त की हैं। 


एड्र 'पतन्त शक्नतिमय बत्रग्म में से यह सम्पूर्ण 'विश्व उत्पन्न 
»त इसे श्रकार का मान्यता अपर बतलाय गये बादों में के 
द्रव ला वनलार टूट दीखने में आता हैं । जो कि पुनः ब्रह्म के 
धररूप 6 विपय से सतान्तर है, ओर इस कारण से उनमें भी 
दबे भर पड़ गय ८ । पराएु ऋचद ऊ नासदीय सक्त के अन्दर 
मा सेदाएं सदलए ध्।ू रही दर कि ये सच वद्धि युक्त बाद- 
बिजार टोन ४६ दर सथा जगरफता सन्बन्धी कोई किसी को 
शानवा नही ४ । 
व विखशियत आब भय , 
याद था दथे यदिवान। 








अथात्‌-यह विशेष स्ष्टि किसमे से उत्पन्न हुईं, अथवा 
किसी ने उसको धारण किया कि नहीं, अथवा उसका अध्यक्ष 
परम आकाश में निवास करता है कि नहीं, इस बात को कौन 
जानता हूं ? इस उपरोक्त एक ही ऋचा के आधार से जाना जा 
सकता हूं कि जगतू के निमित्त अथवा उपादान कारण के 
सम्बन्ध मे कोई निश्चयात्मकरूप से ज़ानता नहीं ऐसा ही 
अभिश्राय घेदकालीन ऋषियो का भी था । 


सीमांसा दर्शन से भी यही ध्वनित्त होता है । पूर्व मीमासा- 
कार जैमिनी ऋषि की मीमांसा दशन की पुस्तक 'शास्त्रदीपिका 
तथा 'श्लोक वार्तिक' का यदि मनन किया जावे तो स्पष्ट रूप 
से ज्ञात होता है कि सृष्टि तथा इसके कतृ त्व की विचारणाओं 
में इस ऋषि ने गतानुगतिकता का अवलम्बन नहीं किया हैं । 
अथोत्‌ लकीर का फकीर नहीं बन गया हे। मीमांसा दर्शन ने 

अन्य दशनों की सम्पूण दल्लीलों तथा शंकाओं का विश्लेषण 
करके सिद्ध किया है कि--सृष्टि की आदि होवे ऐसा कोई काल 
नहीं है,जगत्‌ स्वंदा इसी प्रकार का ही हैं । इस अकार का कोई 
समय भूत काले में आया नहीं, जिसमे कि यह संसार क्रिसी 
रूप में विद्यमान न रहा हो इस ही अ्रकार से इश्वस-कंल के 
सम्बन्ध मे भी अन्य सम्पूर्ण दशनकारा ने इस अकार कह दिया 
है कि ईश्वर स्वयं जन्म-मरण रहित है, वह दूसरे पदार्थो' को 
उत्पन्न नहीं करता है, तथा यदि उत्पन्न करने की इच्छा करता 
हे तो एक क्षण में ही सब छुछ कर सकता है । जब कि बह 
से शक्तिमान है. तो क्रम-क्रम से विज्ञम्ब करके किसलिये 


हर अ, 


#ड् 


“-- या 5 
स्वाद ओर शारआफ 35 मजिलिक 
ऊरना हद । समय की परिषत््य वता द्ोते 
उस बदल में 


"र हां कार्य होते हे 
इेश्चर एक ही क्षण मे वर्षो' 


करन ज्ञायक 
लत क्ार्यो' को कर झलता है । 

हे का कर्ता कुन्हार है अतः जगतू रूपी बे को बनाने 
गला एक सदान्‌ शक्नि वाला दाना चाहिये, रस अकार का 
पिचार चड़ि किया ऊरो तो दीमक के स्थान को 
आपनसय फर 


! देखकर उसमें 
गवाल का भी उस दीमक के निवासस्थान मे 


। “वह कि यह आत 
“> जालो कंदता ३ 
असर 5-५ लय: कप |] ५ 


० पक वध्या के 
5 पी शक भक्ति उ कि आधार 
कि प्थ्या छा भीयु ठ/रती) 2 
कई आनतपू+ ६, ४ सम्दर्स पवय गा हो बयात्रिक 
: नियम जास की ; 
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में सजा रेडियम निकलता है, उस यूरनियम को रेडियम 
हूप होने में साढ़े सात अरब वर्ष लगते हैं | इस प्रकार की 
वैज्ञानिकों की मान्यता है, तथा एक तोले रेडियम के लिये 
३० लाख तोला यूरेनियम की आवश्यकता पड़ती हे। उक्त 
सिद्धान्त के ऊपर से यह अनुमित किया जा सकता हूँ कि 
पृथ्वी कितनी परानी हे, लेकिन मिनती हाना तो, तो भी 
दुःसन्भव हे 


आइन्स्टाइन का ला ऑफ रिल्नेटीविटी (सापेक्ष बाद ) 
प७ज्ष 0 7090 997! तो स्पष्ट कहता है कि पदार्थ तथा 
शक्ति एक ही है; उसमे परिवत्तंन तो होता है, लेकिन नाश 
तो कदापि नहीं हो सकता है । सूर्य अनन्त समय से गर्मी 
दिया करता है, परन्तु इस गरमी का नाश होता नहीं, मात्र 
परिवत्त न हुआ करता है । यही गरमी मिलकर वाद म 
प्थ्ची के अन्तः भाग में कोयले रूप में होती हे, यही गरमी 
मिज्न करके वनस्पति फलती है, तथा उत्तरात्तर विकसित 
होती है। ये कोयले तथा लक्कड़ पुन: जलकर गरमी दंत 
है। इस प्रकार से अत्येक पदार्थ तथा शक्ति का|रूपान्वर होता 
रहता है । उसका नाश नहीं हांता । अत्येक पदार्थ तथा शाक्त 
सम्बन्धी इस प्रकार सापेक्षवाद की दृष्टि से विचार करने 
वाले को जगतू के अनादित्व तथा ईश्वर के अकत्त त्तत का 
पूर्ण समझ देने में इस अन्थ मे का वेज्ञानिक-सृष्टि! नामक 
प्रकरश पर्याप्त रूप से सहायक बने, ऐसा ही लिखा गया दै। 

इस प्रकार से सृष्टिवाद तथा सृष्टि कह तत्त्व वाद क 


सम्बन्ध में निरीश्वर-वादी दर्शनों ने जा कुछ भी कहां है, 
तथा विज्ञान जो अभी भी अयोग रूप से सिद्ध कर रहा दे, 


विजन 7" ऑ 
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० 0 253 3 पतन कक कर दमन क थे, 
कन्‍्िरत- 
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नीलम. 


ि ध्5 
वदी 'जैनसूत्र 'सूथगंडांग! की चन्द पंक्तियों में कहा गया हे 
व्वोप्त, तद्योप्त, इश्वर-कत्त, अकृति आदि #ति, स्वयंमू रे 
अडकृत, त्रह्माइुत, इस प्रकार भिन्न-भिन्न जा नाम के का हे 
उनमे जगत-कत-अर्थात्‌ बनाया गया हैं, अर्थात्‌ किसी 5 
उसको बनाया दें; यह भाव ध्वनित होता दें । उक्त विधानों' | 
सम्बन्ध में श्रमण भगवान महावीरस्वासी कहते ' हैे:जण ' 
ली ५ ८ ; 
सण्टि, परियाएहि, लोयं बया कर्डति य। 
तत्त' ते ण्‌ वियाणन्ति, ण॒ विशणासी कयाइंब ॥ 


अर्थात्‌+ये सव॒ वादी अपनी अपनी युक्तियो 
से ज्ञीक ( जगत्‌) वना हुआ हैं, ऐसा कहते हैं, 
परन्तु वे तत्व को नहीं जानते दें कि “लोक कभी विनाशी 
नहीं ६” । भगवान्‌ महावीर के काल में जगत्‌-कत्तृ त्व अक 
तत्व के विषय में जो वाद प्रचलित थे, उन सम्पूर्ण वादों 
का देखकर भगवान्‌ महावीर ने उपरोक्त पंक्तियों में, जा 
विधान डिया दे, कि 'जगत्‌ को किसी ने बनाया नहीं, तथा 
इसका कभी नाश भी होता नहीं ” इस विधान का इस गअन्‍्थ 
में विस्तृत रूप से वर्णन किया गया है । 


प्न्‍्थ ऊे उत्तर भाग में यह प्रतिपादन करने में मुख्य 
रूप से मीर्मासा दर्शन का सृष्टि विषयक. विज्ञानवाद का 
नथा मनदर्शन छा आधार लिया गया हे। इन तीनों के 
ब्थनों कायदि समस्वय छिया जाय तो यही तत्व निकलता 
४ पद चार मे छाई द्रव्य अथवा शक्ति बढ़ती घटती नहीं 
२, ध्वज पुदगस-परमाणु निन्न में रहे हुए स्वभाव को लेकर 
लीठा इरने & । तथा उस सीला ऋरण पद्धति से नानाप्रकार 
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के परिवर्तन मनृष्य के चम चत्षओं को द्ग्गोचर होते. हैं । 
यह पुदुगलों का उत्कर्ष-अपकष होता है , लेकिन एक दम 
नाश कभी नहीं होता । इसी प्रकार इस उत्कर्ष तथा अप- 
कप के लिये किसी के प्रतिबन्ध तथा नियमन की उन युदुगलों 
का आवश्यकता नहीं +# सूर्य, चन्द्र, शरह् तथा जगत्‌ में होने 
वाले पुदूगलों के उत्कष-अपकर्ष को इस प्रकार निराकार 
इंश्वर की अथवा सव शक्तिमय त्रह्म की लीला मानना 
यह सुघटित कल्पना भी नहीं टिक सकती । भ्री किशारीलाल 
मशरू जो कि तत्त्वज्ञ है-कहते है किः--“अनुभव यथार्थ तथा 
अयथाथ दोनों प्रकार का हा सकता है | यह अवश्य हैं 
कि अनुभव तथा अनुभव की उपपत्ति सें वेमिन्‍्य है। इससे 
अनुभव के वचन अथवा उपपत्ति भी केवल विचारने योग्य 
ही गिनी जा सकती हे । जो अनुभव तथा उसकी उत्पत्ति 
अपने अनुभव तथा विचार रूप में जितने अंश में उतरे, 
उतने ही अंश में वह मान्य हो सकती है । प्राचीन काल से 
आजतक जितने अंश में गम्भीर विचारकों के अनुभव तथा 
उसकी उपपत्ति में जो साम्य हे, उतने ही अंश में प्रमाणत्व 
आता है।” परन्तु इस प्रकार का साम्य सृष्टि कत त्त्ववाद 
मे नहीं, यह बात इस अन्थ के भिन्न-भिन्न अकरणों से सुचारू 
रुपेण जानी जा सकती है । अन्॒भव की अपक्ता भी उसमें 
विशेष तक, अनुमान, तथा कल्पना है और उक्त मशरू 
वाले ही कहते हें कि “ एक ओर अनुभव तथा दूसरी आर 
तके, अनुमान अथवा कल्पना इन दोनों में बहुत भेद्‌ हूँ । 
अनुमान को सिद्धान्त सममने की अथवा कल्पना का सत्य 
सममभने की भूल दोवे, यही सत्यान्वेषण में मोटी खाढ़ी 
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१६ संप्टिवाद ओर ईश्वर 
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है । चस्तुतः सत्य शोघन अथवा सिद्धांत, अनुभव तथा प्रयाग 


से टटा हुआ अविचल नियम होना चाहिये । मीमांसाकार 
प्रत्यन्ष प्रमाण को अनुभव मानते हैं, तक तथा कल्पना 
मिश्षितवाद को नहीं । तथा विज्ञान-शास्त्र प्रयोग ५ ठीरा सिद्ध 
फरता 8. कि सृष्टि का आदि काल अथवा कतु क्त्व निश्चित 
दिया जा सके, ऐसा नहीं । इस अकार स अनुभव तथा 
प्रयोग का मिश्रण जैन मान्यतानुसार जगत्‌ के अनादित्व तथा 
अकत त्व को तरफ हो ज्यादा भुकता है, यह वात इस अन्थ 
के रचायता ने विघ्तार से सममाइ है । 


'सृष्टिवद और इश्वर' कई एक वादों का खण्डन तथा 
0क बाद का सण्डन करता हैं। अतः इसकों खण्डन-मण्डन 
रूप एक ग्रन्थ कहने मे कोई बाधा नहीं । इस प्रकार को 
पुस्तक वर्तमान ज्ञगत्‌ की जनता के ऊपर उपकार कर 
सकती ८ यद सत्य है । धार्मिक खण्डन मण्डन आज इस 
युग में बहुतों को अनावश्यक प्रतीत होते हैं, कारण उसका 
यह > छि उस खण्डन-मण्डन से वाद एवं बितण्डाएँं निकलती 
४ । तथा बजाय सत्यशोधन के ऋलह-बृद्धि होती है । सीम्य 
तथा सततिपादक शेली ( %ए]० ) से लिखी गई यह पुस्तक 
खाडमन्मण्दन की दाने पर भी एक रूप से आज की 
समतः जो हि स्वावलम्धन के मार्ग के ऊपर जाने की रुचि 
सनी है, उनके लिये शवश्य दी उपयोगी होगी । 'इश्वर दें दी 
महा, उस प्रद्वार के नास्तिक बाद की यह पुस्तक तरफ- 
दारी नदी करनी, परन्तु ज़गत्‌ का कर्ता ईश्वर नहीं हे तथा 
सीदो. ४ सहाय, अपकार्य का नियामक इंश्वर नहीं है, ईश्वर 
थी परम सुक्त देशा को पर्चा हुआ आत्मा हे, तथा मनुष्य 
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भी इस परम मुक्त दशा का अपनी आध्यात्मिक कार्या से 
ही प्राप्त हो सकता हैं । अपने निज के पुरुषाथ ऋा ही 
आंधार रखना चाहिये, इस प्रकार की उपकारक-सचनाएं 
इस अन्थ के स्व स्थल सांचत करत ६ । इश्चर का साध 
कर्तापन, तथा जगन्नियन्तापन सब्वेंसावारण को निष्क्रिय तथा 
प्रमादीवनाने में मुख्य साधन भूत द्वाता है, तथा पुरुषार्थ का 
गोण बनाता है । इस प्रकार स इस गन्थ का तत्त्व' एदघाथ्थ- 
वाद हे। इस अन्थ का परिशीक्षन करने वाला इस तत्त्व 
की पूण जानकारी कर सकता है, तथा बंध ओर मोक्ष कं 
कारण भूत कर्मा की पहिचान करके पुरुषार्थ युक्त तथा 


बस 


सफल जीवन व्यतीत कर सकता है । 
चुन्नीलाल वर्धमानशाह 





शुद्धि-पत्र 


“पृष्ठ पक्ति अशुद्ध शुद्ध | प्रष्ठ पंक्ति अशुद्ध शुद्ध 
निवेदन २ २३ पुस्कर पुष्कर | ८२ ६ इन इवन 
भूमिकाट १ तत्वों तत्व | ८८ ७ अर्था अशथ 

” १० १६ के से ८६ १६ अन्तर्यामि अन्तयांमी 
9 १४ ७ बया वूया <६ १० अड अणएड 
» ७ १ अपनी अपने ९६ १४ इश्र. ईश्वर 
« है ६ आर और ९९ ४ पूछते पूछने 

१२१ किवा किया ) && ४ बातां बाहों 

१२२५१ है थे १०० ६ कदापित्‌ कदाचित्‌ 

१४ € देवेता देवता | १०१ १९ जगत. जग 

8 ९३ अकृत प्राकृत | १०९ ८ प्रथ्बी प्र्थ्वी 

- ३० १६ निर्देचव निर्देश |१०३ २३ प्रजपति प्रजापति 

. 7१ १९ सर्जन सजन | १०५: ७ भाग भोग 

8 र२१ चार चारो [१० २० प्रम धूम्र 
,. ४७ ३ वेशेषिक वैशेपषिक १०६ १ बना बन 

. ४७ ३ न्यायशंन न्यायदर्शन ! १ ०६ १९ नहीं नही 

४४ ६  स्वभाववादियों | ११२ २३ बुनाई चुनाई 

स्भाववादियों | ११४ १४ आइती . आहति 
* $३ १६ जादोस्वोपनिषद्‌ | ११५ ३ आयगा आवेगा 
कु . छांदोग्योपनिपद्‌ [११५ ३ लाकंप्रण लोकंप्रणा 

5?१' १९ अपरिभित अपरिमिंत। ११७ ७ देवताओं. देवतःओं 

कट १३ रपके सम्पके [१२६ १७८ का. के. 

'दह 6७ 'कू ६:- कूर्म, | १२७ ३ जा जो 


72 25) 


ही 


श्ापट्र 
उपफि- 
सांग 


घ्प्न पु श्यू 
8 कै 
पालुस 


गा. (व 


ञ्ई 


ञ्ध 


| 
5 


मुद्ठ 
दया 
सदव 
अमन 
सत्रस 
भावी 


थे 
सरष्टि 
सलिलं 


मनु्य 
द्राट्रि 
+, 5 
भू 
हू । [ 


प्र्ता 


अभ्र्ति 


पुलिला 


न्र्फ् 


पे 


3 
है ४ / 79 
नि 


>> 
बह 
कि ] गा 


0... /723 
३४३ 


दि 
है प्‌ ॥ 


्ि 


रब हि ) 
द्द् 
+च्थ्ट 


नि 


ल्‍प 
/क। 
5] 
| 


की 


लीपि 


६९ 

९ 

जब 
१७ ६ 


श्र 


| 
नि 
4५! 


+चि 


ब्‌ो 
कं 
ला 


न 


श्र 
गन 
| 
किलो 
३). अं हि 


शा 
हक खिण 
9) 


हि 
ञू 
ल्‍्च्यो 
ही 


है 
शा 
हू] 


+ 


। 
है| 
 औ। 


॥ 
रे 
६१ 


५) 
छ। 
हे १५ 


$ है 
हु । 
रच 


कु 
कु। 
“35% 


न 


६ हू] 

५ 

४ 
#च 


ऊ 


१ 
थ 
$१ई$ 
३ ी 


न्‍ शक 


हे 
के! + ड़ 


जार 


का 


| 
जप 
डक 
३१ 


॥ 

्ो धन्य 
हैं है 
जियो 
जा 


शुद्ध 
अकि 
क्री 


£ का 


अन्दर 
पाँच 
त्त्रु र्तेप 
फर्क्ल 
प्रु्नन 
क् 


युगलिय 
आश्रय 


मनुष्य 


हैं अह्मन ! 


हजारो 

चरणों 
आर 
मांगा 
जाओ 


ज़गनसफ्न जननम्हृत्मम 


कब 


ञ्प 


कॉरयल 


ख्रीर 
खसपम्ास 


पृष्ठ 'पंक्ति 
२६१ ३ 
रधघश ८ 
रद & 
२६२१ १४ 
रद१ू २१6 
रहर ६ 
रधण १७६ 
रध४ ३ 
रध४छ & 
र६५ १२ 
रघृ८ २२ 
रू ७ 
२६६ १९ 
५ 
3 
ही ३ | 
र७३ ३ 
र्७३ ८ 
२७३ १४ 
रं३ १८ 
र७६ १२ 
रे७धू ११, 
घर्ड्ज ३ 
रण २८ 
रृ८ट० २३ 


हि 


शुद्ध 


नें 
बह 
जैसा 
ध् 
बसा 
पियासा 
पियासा 
पियासा 
बेर 
तुमारा 
द्गा 
4 2 कई 
चारियों 
आर 
छिपाला 
भवग 
का 
चाथे 
मनुष्य 
क्याकि 
बड़ 
फांडो 
उडेल 
जमकोला 
जिन्द 
अन्याई 
ड्स 
बेटा ? 


[ 


शुद्ध 


हि. 


ने 
जेसे 
वेसे 
प्यासा 
प्यासा 
प्यासा 
बेर 
तुम्हारा 
दूगा 
क्मचारियों 
ओर 
छिपालो 
स्वर्ग 
की 
चोथे 


' मनुष्यों 


क्योंकि 
बड़ी 
फोड़ों 
ऊँडेल 
चमकीला 
जिन्दा 
अन्यायी 
उसने . 
बेटा !' 


क्य 8 ै। 


4 

प्रप्ठ पंक्ति अशुद्ध शुद्ध 
र८४ १ छुपी छिपी 
ण्ट्ष्‌ &€& ह नि 
श्ट४ ८ हायंगे हायंग 
प्प८ १९ स स 
सण६द १७ का का 
२६० २ अन्याइयो अन्यायियों 
२६५ ३ जिनने जितने 
२६६ & रंकुचितता संकुचितता 
३०१ १३ तरीने तरीके 
३०९  & रहुने वाले रहने वाल 
३१२ १३ श्रणियां अ्णियां 
३१३ १ पए्वेस्ट एबरस्ट 
३१३ ३ पवेस्ट.. एबरस्ट 
श्श्द श€ू में स 
३१७ ४ वगरह. वरगेरह 
2१८ १६ विपय. विशप 
३२० ४ रेडिम रेडियम 
३२९३ € अद भज्ज॒ उद्भिज्‌ 
३२७ १४ शीचामि शांचामि 
३२७ २१ शक्तता शाक्त 
३२७ ७४ वक्त नर्स 
३३७ € विद्यतू -बियुत्‌ 
३३७ १५ की री 
३१८ १८ शेतज् सेल (९।॥ 
३४८ २१ शेल सेल 


अनुक्रमणिका 


१--प्रकाशक का निवेदन 
२--भूमिका 
३--शुद्धि-पत्र 
४--अनुक्रमणिका 


सृष्टि कत्त च-वाद का पूवपक्ष 


वैदिक सष्टि देवबाद 
इंश्वरवाद 
-9० 93. अकृतिवाद 
» » . कालवाद 
स्वभाववाद 
ह यरच्छावाद 
अवतारवाद और अण्डवाद 
तत्त्व-सष्टि 
काल परिमाण 


कक चछी 


4 


धप 


5 
ह &< >> 


न्प्जां 


25 >> 


श्) 


“० 
(८ 


४४ 
१०004 
ध््टः 
“५ छ 
छ्‌ हि । 
घ्ट्‌ 


, पुरुष सूक्त की स॒ष्टि (बेदिक सृष्टि का प्रथम तथा द्वितीय प्रकार) ८० 


के क्र ओी ७ क ० 


* 'बेदिक सृष्टि का तीसरा प्रकार 

प्रजापति की सृष्टि का चोथा प्रकार '** 
बे; ७». पॉँचवों प्रकार “* 
हे » छिठा प्रकार '' २... हे 


[ ३ |] 


पौराणिक सृष्टि (८) कालिका पुराण 
$. 9 (०) आत्म-पुराण के 

क्रिश्चियन-सरष्टि ५४ हा 
मुसलिम-सष्टि 
पॉराणिक, मुस्लिम ओर क्रिश्वियन स्थ्टि की समालोचना 
पारसी-सृष्षि 
वेज्ञानिक-सष्टि 
दाशनिक उत्तर पक् 
सथ्टियाद ओर जेन दर्शन 
जन जगत्‌-लोकवाद 
जैन इंश्वर 

ग्रन्थ प्रशस्ति 
आधुनिक विद्वानों के अभिप्राय 
सष्टिवादान्तगंत प्रमाण अन्थो की संकेत सूची 


>प ,९ .६) 
65 "० पध्य 
“>> +»एण +#ण एं 


द्‌ 
/ैर 


सृष्टिवाद और ईश्वर 
(्>्त्य्प्स्ख््््य्ात 


[ स्रयगडांगस्तत्र की पाँच गाथाओं के आधार पर 
भिन्न भिन्न धर्मानुसार सृष्टि तथा गअलय के 
साथ ईश्वर का सम्बन्ध और जैन 
दृष्टि से समन्वय ] 


"<द>2<2ह्थछफडजर 


सृष्टि कत्ेत्ववाद का पूर्वपत्त 
वेदिक सृष्टि-देववाद 
“27 6:-- 
लोक-वाद के सम्बन्ध मे भगवान्‌ महावीर स्वामी के द्वारा 
बतलाई हुईं अन्यवादियो की मान्यताएँ, श्री सुधर्मा स्वामी 
स्वशिष्य जम्बू को सुनाते हैं-- 

सू०--इणमन्न तु अन्नाएं, इहमेगेसिमाहिय॑ । 

देव-उत्ते अयं लोए, बंम-उत्तेत्ति आचरे ॥ 
(सूय० १। १।३१। ४) 


सं० छा०--इद्मन्यत्त श्रज्ञानं, इहेकेपामास्यातम्‌ । 
देवोप्तोड्य॑ लोकः ब्रह्मोप्त इत्यपरे ॥ 
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अर्थ--लोकवाद के सम्बन्ध में कितने ही वादियों का कहा 
हुआ दूसरा अज्ञान भी है। वह इस प्रकार हे-- 

“(१) यह लोक-जगत्‌ देव से निष्पन्न-उत्पन्न हुआ है (” 

“४(२) ,, » रेवे से रक्षण किया हुआ है।” 

“(३) », #» देव का पुत्र-रूप हें” । 

एक दूसरे वादी का कहना हैं कि-- 

“(४) यह लोक त्रह्म से उत्पन्न हुआ है ।” 

विवेचन--प्रस्तुत गाथा के तीसरे चरण में सष्टिकर्ता के 
रूप में सवश्रथम दिव! शब्द प्रयुक्त हुआ है| इससे सृष्टिवाद के 
इतिहास का आरम्मकाल सूचित होता हँ। भारतीय धार्मिक 
जगत्‌ में खष्टिकतृत्व वाद का मुख्य प्रतिनिधि वेदिक धर्म है। 
प्रभु महावीर ने इसी धर्म की विभिन्न शाखाओं की सृष्टि-सम्ब- 
न्धी मान्यताएँ बतलाई हैं । अस्तु, जब हम ऐतिहासिक दृष्टि से 
वदिक धर्म का पर्यवेक्षण करते हैँ तो वेदिक काल मुख्यतः तीन 
भागों में विभक्त मित्षता ईँ-संहिताकाल, आद्वाणकाल ओर 
उपनिषदूफाल । संदिताकाल सरतुतिप्रधान ईं, ब्राक्षणकाल यज्ञ 
यागादि कर्म काए ट प्रधान द, ओर उपनिपद्काल आत्मा परमात्मा 
गादि दार्शनिक विचारों को प्रगट करने वाला ज्ान-्ग्रवान हे । 

संद्िताझाल में इश्वर अबवा खझ्ृष्टि सम्बन्धी कोई व्यव- 
स्थित जिस्तन, दस्यन में नदी आता । संटिता के मन्‍्त्रों में ण्क 
इश्वर के स्थास में अमेक देख उपस्थित होते £ आर उन देवों 
को धार्यमायें वर्दों दृष्ट सिदि झे लिए की गई ह। उस समय 

| ए पलुर्य-मानन, पान, बेस, होति, शत्रओों फी आर 


बे हानसजालज् सस्दटा भा र नी, इृत्यारक दू। अमागस्वरूप 
ये, 'छिबद सादिता & छुए सन्‍्य-- 
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अस्मे धेद्धि श्रवो वृहद्‌ यू मने सहस्न॒प्तप्तमं इन्द्र तारथिनीरिपः । 
न्‍ ( ऋगू० १|।६। ८) 
हे इन्द्र ! हमें महती कीति, बहुदान सामर्थ्ययुक्त घन ओर 
अनेक रथपूण अन्न दान करो | 
यो रेवान्‌ यो अमीदुृहा वसुवित्‌ पुष्टिवद्ध न:, स नः सिपक्त यस्तुर | 
( ऋग० १। १८। २ ) 


जो सम्पत्तिशाल्ली, रोग मिटाने वाले घनदाता, पुष्टिवर्द्धक 
आर शीघ्र फल्न दाता हें; वे ब्रह्म ग॒स्पति या वृहस्नति देवता 
हमारे ऊपर अनुग्रह करें । 
' हत बृत्र सुदानव इन्द्रेण सहस। युत्ना, मा नो दु शंस ईशत | 
( ऋग० १। २३ । & ) 


दानपरायण मरुततों !। बली ओर अपने सहायक इन्द्र के 
साथ शत्रु का पिनाश करा, जिससे दुए्ट शत्रु हमारा मालिक 
न बन बेठे । 
पांहि नो अग्ने रक्षत्तः पाहि धुृतेरराव्णः। 
पाहि रीपत उत्त वा जिघांसतो बृहद्भलानो यविष्टय ॥ 
( ऋग्‌० १। ३६ । १५ ) 


हे विशाल किरण युवक अग्नि ! हमे राक्षसों से बचाओ | 
थन दान न करने वाले धूर्ता से रक्चा करा | दिसक पशु से 
रक्ता करो | हननेच्छुक शत्रु से रक्षा करो | 
स्व॑ तस्य दुयाविनोडबशसस्थ कसुयचित्‌, पदामि तिप्ड तपुपिम्‌ । 
( ऋगू० १।४२ | ४ ) 
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जा कोइ शत्यक्ष या परोक्ष, दोनों प्रकार से हरण करता और 
अनिष्ट साधन करता हें, हे पूषन्‌ दंव ! उसकी परपीड़क देह को 
अपने पेरो से रोंद डालो । 
इस ग्रकार के हज़ारों मन्त्र ऋगेद में अग्नि, मित्र, वरुण 
पूषन्‌ सूर्य आदि देवों की प्रार्थना रूप या उपासनारूप हैं। 
यह प्रार्थना पद्धति, मात्र संहिता युग में ही नहीं रही, किन्तु 
ब्राह्मण युग में भी प्रचलित रही हूँ । वल्कि कहीं कही तो संहिता 
की अपक्षा त्राह्मणों मे यह पद्धति अधिक स्पष्ट एवं विस्तृत है | 
प्रमाण स्वरूप ऐतरेय त्राह्मण के ३३ वें अध्याय में जो राजा 
हरिश्चन्द्र ओर शुनःशेप का डउपाख्यान लिखा हुआ है, बह 
बता देना उपयोगी होगा | 


इच्चाकुवश मे वंधस्‌ राजा का पुत्र हरिश्चन्द्र नामक एक 
सुप्रसिद्ध राजा हुआ हू । उसके सा रानियाँ थीं, किन्तु दुर्भाग्य 
स एक भी पुत्र नही हुआ | एक समय की वात है कि नारद 
मुनि राजा के पास आये ओर असंग चलने पर उन्होंने बत- 
लाया कि-- संसार म पुत्र के विना गृहस्थ की गति नहीं होती। 
राजा के हृदय में पहले से ही पुत्र के लिए चिन्ता थी, और - 
कखच इस धामिक सिद्धान्त के कारण तो बह और भी अधिक 
वलबती हा उटठी। राजा के द्वारा पुत्र प्राप्ति का उपाय पूछे जाने 
पर नारद ऋषि न वतलाया कि--वरुण की प्रार्थना करो। 
नारद मुनि के आदेदगानुसार राजा ने वरुण देव की उपासना 
का आर पतिता को कि-- है बरुण देव ! मेरे जो पुत्र होगा 
उमा स म तुम्हारा यक्ष करूगा। वरुण ने राजा की यह 
त्राथना स्वाकार कर ला। फलस्वरूप राजा को एक्र पुत्र की 
आंत छुड । उसका नाम राहित रक्खा गया। पुत्र होते ही 
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वरुण देव राजा के पास आये ओर कहने ज्ञगे कि-- हे राजन ! 
मेरे बर से तुमको पुत्र की ग्राम्रि हुईं है, अतः प्रतिज्ञानुसार इस 
युत्र से मेरा यज्ञ कर--अथांत्‌ मेरे लिये पुत्र का बलिदान कर | 
राजा ने कहा कि जब तक अशौच निवृत्ति नहीं होती हे, तब 
तक यज्ञ उचित नहीं माना जाता । अभी तो पुत्र पेदा हुआ हे, 
अशोच-निवृत्ति भी नही हो पाई है ! दस दिन के बाद अशौच- 
निवृत्ति हो जाने पर, वरुण फिर दुबारा राजा के पास आया 
ओर पुत्र के बलिदान की माँग करने लगा। राजा ने फिर भी 
यह कह कर टरका दिया कि--जब तक दाँत नहीं आते, तब 
तक कोई भी 'पशु, यज्ञ के योग्य नहीं गिना जाता । रोहित भी 
तो यज्ञ में बलि दिए जाने के कारण एक पशु ही है, अतः 
कृपया दाँत आने दीजिये। जब दाँत आ गये तो वरुण की 
तरफ से फिर मॉग की गई ! इस पर यह कहा गया कि--जब 
तक पहली बार के आये हुये दाँत नहीं गिर जाते ओर दूसरी 
बार नये दाँत नही जम आते, तब तक यज्ञ के योग्य नहीं हो 
सकता। नये दाँत आने के पश्चात्‌ वरुणजी फिर आ धमके। 
इस बार राजा ने लम्बी चाल चली कि--महाराज ! अन्य पशु 
तो नये दाँत आ जाने पर यज्ञ में बलिदान के योग्य हो जाते हे, 
परन्तु यह तो ज्ञत्रिय पशु है, अतः जब तक पढ़-लिख कर 
धनुर्विद्या मे निपुण नहीं हो जाता तब तक भला यज्ञ के योग्य 
केसे हो सकता हें ? अस्तु बेचारे वरुण देव खाली द्वाथ दी लोट 
गये ओर लम्बी आशा बॉधे बेठ रहे। इधर रोहित वाल्यकाल 
बीत जाने पर युवक हो गया ओर साथ ही धरनुविद्या में भी 
पारंगत हो गया | वरुणजी को चेन कहाँ थी ? अब की वार 
आप बड़ी दृढ़ता के साथ पधारे, ओर वलि लेने के लिये अड़ 
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ता कोई अन्यक्ष या परोक्ष, दोनों प्रकार से हरण करता ओर 
पनिठ्र सावथन करना है, है पृषन्‌ दव |! उसकी परपीड़क दंह का 
पने परा से राद डालो | 
टस परक्वार के हजारों मन्त्र ऋषेद से अग्नि, मित्र, वरुण 
पृषन सर्च आदि देबो की शरार्थना रूप या उपासनारूप हैं। 
यह य्रार्लना पद्तठति, सात्र संदिता युग मे ही नहीं रही, किन्तु 
आ्ाय्गा युग में सी प्रचलित रही हू। बल्कि कही कही तो संदिता 
की प्रपेज्ा आदाणों में यह पट्ठति अधिक स्पष्ट एवं विस्तृत है । 
प्रमागा स्वरूप एनरय जा ण के ३३ वें अध्याय में जो राजा 
परिम्चन्द्र आर शुनतःशप का उपाखमश्यान लिखा हुआ है, वह 
आड़ा बला दर सा उपयागा होगा । 


दिवाह्ुयंश में बस राजा का पुत्र हरिश्चन्द्र नामक एक 
सृप्रासिद राला इआ ८ । उसके सो रानियाँ थी, किन्तु दुर्भाग्य 
बेएकलीपुत नदी हुआ | एड समय की बात हैं कि नारद 
मुति राता दे पास आये और ससंग चलने पर उन्होंने बत- 

हे दिन संसार में पुत्र के बिना गृूदस्थ की गति नहीं होती ।? 
0 5 उयसे पटल से ही पृत्र के लिए चिन्ता थी, और 
पर ले वाविंक लिदस्त ऊ कारण तो बंद और भी अधिक 
६ बती व सी । राजा हू द्वारा पुत्र आधि का उपाय पूछे जाने 
पद आहद हापि से बतलाया हद-- वरूण की प्रार्थना करो! 
हाट मुनि मे पटतानुसार राजा ने बरगा देय को उपासना 
हो हर कविता हो द्िल्नांद बहण देव ! मेरे जो पुत्र दोगा 
बाकि मेनुस्ावग ये इरंगा। बरंगा मे गज्ा की यह 
दाइनो सबडार हर खी। फतम्बरूप राजा हो ए्ध पुत्र क 
पाप हद ते हा सम राडहित सबस्या गया। पुत्र डोसे ही 
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वरुण देव राजा के पास आये ओर कहने लगे कि-- हे राजन ! 
मेरे बर से तुमको पुत्र की प्राप्ति हुई है, अतः प्रतिज्ञाठुसार इस 
युत्र से मेरा यज्ञ कर--अथांत्‌ मेरे लिये पुत्र का बलिदान कर | 
राजा ने कहा कि जब तक अशौच निवृत्ति नहीं होती है, त्तव 
तक यज्ञ उचित नहीं माना जाता । अभी तो पुत्र पेदा हुआ है, 
अशोच-निवृत्ति भी नही हो पाई है | दस दिन के बाद अशौच- 
निवृत्ति हो जाने पर, वरुण फिर दुबारा राजा के पास आया 
ओर पुत्र के बलिदान की माँग करने लगा। राजा ने फिर भी 
यह कह कर टरका दिया कि--जब तक दाँत नहीं आते, तब 
तक कोई भी पशु, यज्ञ के योग्य नहीं गिना जाता। रोहित भी 
तो यज्ञ में बलि दिए जाने के कारण एक पशु ही है; अतः 
कृपया दाँत आने दीजिये। जब दाँत आ गये तो वरुण की 
तरफ से फिर मॉग की गई ! इस पर यह कहा गया कि--जब 
तक पहली बार के आये हुये दाँत नहीं गिर जाते और दूसरी 
बार नये दाँत नही जम आत्ते, तब तक यज्ञ के योग्य नहीं हो 
सकता । नये दाँत आने के पश्चात्‌ वरुणजी फिर आ धमके। 
इस बार राजा ने लम्बी चाल चली कि-महाराज ! अन्य पशु 
तो नये दाँत आ जाने पर यज्ञ मे बलिदान के योग्य हो जाते है, 
परन्तु यह तो ज्ञत्रिय पशु है, अतः जब तक पढ़-लिख कर 
धनुविद्या में निपुण नहीं हो जाता तव वक भला यज्ञ के योग्य 
केसे हो सकता है ? अस्तु बेचारे वरुण देव खाली हाथ ही लौट 
गये ओर लम्बी आशा बाँधे वेठे रहे। इधर रोहित वाल्यकाल 
चीत जाने पर युवक हो गया ओर साथ ही थधर्लु्विा में भी 
पारंगत हो गया | वरुणजी को चैन कहाँ थी ? अब की वार 
आप बड़ी दृढ़ता के साथ पधारे, ओर वलि लेने के लिये अड़ 
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गये। ल्ञाचार राजा ने राहित को बुला कर शुरू से आखिर तक 
की सारी परिस्थिति कह सुनाईं। और अन्त मे कहा कि-समेने 
बचन दिया है, अतः तुके अपना बलिदान देना होगा। राजकुमार 
ने स्पष्टतः इन्कार कर दिया-क्ि में मरने के लिये बिल्कुल 
तयार नहीं हूँ । रोहित क्रद्ध हो गया ओर अपना धनुषबाण 
लेकर बन मे चला गया। इधर वरुण देव, बलि न मिलने के 
कारण राजा क ऊपर कोपायमान हो गये, फलत: राजा के 
जलादर रोग उत्पन्न कर दिया | रोहित एक वर्ष तक निरन्तर 
वन मे ही घूमता रहा । इस बीच मे उसने सुना कि-पिताजी 
वरुण के शाप से जलोदर के रोग से पीड़ित हैं, इससे उसका 
दिल द्रवित हो गया। विचारने लगा कि--तुच्छु जीवन-मोह के 
कारण क्या पिता को कष्ट मे रक्खू ? क्‍यों नहीं अपनी बलि 
दंकर पिता को नीरोग करू ? जब कि रोहित यह विचार कर 
वापस नगर मे जाने को तयार हुआ तो ब्राह्मण के रूप में स्वयं 
इन्द्र ने आकर रोहित को बहका दिया कि--घर जाकर क्या 
करगा, वन में ही रह, तेरा कल्याण इसी बात में है। रोहित 
इन्द्र क बहकाव मे आ गया, घर न जाकर बनमें ही रह गया । 
इस ग्रकार दूसरे, तीसरे, चोथे तथा पाँचवे बर्ष मे घर जाने का 
सकल्प किया, परन्तु अत्येक वर्ष इन्द्र उसे रोकता रहा | आखिर ु 
छठ वर्ष मे दृढ़ विचार के साथ रोहित पिता से मिलने के लिये 
रवाना हा गया। रास्ते मे आते हुए उसे अत्यन्त वरिद्र, भूखों 
मरता अजीगते ऋषि प्रिल्ा । ऋषि के शुनःपुच्छ, शुनःशेप, 
तथा शुनालागूल नामक तीन पुत्र थे। वात चीत होने पर रोहित 
से भरत लड़क शुन.शेप को वरुण की बलि के लिये सो गायों 
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के बदले में खरोद लिया और उसे साथ लेकर खुशी-खुशी 
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पिता के पास पहुँचा | बलिदान के सम्बन्ध में पिता से कहा-- 
“(वरुण का तृप्त करने के लिये आप मेरे बदलें में शुन.शेप की 
बलि दे दीजिये | ऐसा करने से दोनों बाते सिद्ध हो जायँंगी।! 
में भी जीता रहूंगा आर आप की व्याधि भी दूर हो जायगी। 
वरुण देव के समक्ष जब यह निणय रक्खा गया तो उन्होंने भा 
प्रसन्नता के साथ स्वीकृति दे दी, क्‍योंकि ज्ञत्रिय की अपेक्षा 
ब्राह्मण उच्च एवं पवित्र माना गया है। शुनःशेप जाति से 
ब्राह्मण था ही । बड़ी धूमधाम के साथ यज्ञ की तेयारी की गई । 
यज्ञ में विश्वामित्र को हाता का, जमदम्ि को अध्ययु का, 
वशिष्ठ को ब्रह्मा का, और अयास्य को उद््‌गाता का काम सोंपा 
गया। जब कि शुनःशेप का यूप- यज्ञस्तंभ मे बॉधन का समय 
आया तो कोई भी ऋषि बॉधने के लिए तेयार नहीं हुआ। 
तब शुन.शेप के पिता अजीगर्त ने याचना की कि--अगर मुभे 
सो गायें ओर देवें तो में अपने पुत्र को यूप में बॉध दूँ। राजा ने 
सो ५ायें ओर दे दी, और उसने बॉघने का काम पूरा कर 
दिया अब शुनःशेप को काटने-का मारने का प्रसंग उपस्थित 
हुआ । उक्त निदय कार्य के लिये भी कोई तयार नहीं हुआ | 
इस बार अजीगर्त ने फिर कहा कि-मुभे सो गाये ओर दीजिये 
मारने का काम भी मे ही किये दता हैँ । वहां क्या विलम्ब था, 
सो गायें दे दी गईं | सो गाये मिलने पर अजीगर्त ने छुरी उठाई 
ओर एक वार में ही काम तमास हो सके--एतदर्थ छुरी को 
शान पर तीहुण करने लगा | उस समय शुनःशेप को निश्चय 
हो गया कि ये लोग मुझे एक साधारण पशु समभ रहे हें, 
मेरे शरीर के खंड-खंड कर के अग्नि में होम डालेंग। अब सिवा 
देवताओं के मुझे इस संकट से उबारने वाला एथ्वी पर ओर 
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कोई दूसरा नहीं है। अस्तु, मेरी भल्नाई इसी में है कि देवताओं 
की शरण में जाझँ--उनकी ग्रार्थना करूं ! ह 

सबसे पहले वह प्रजापति की शरण में पहुँचा । प्रजापति ने 
अग्नि के पास, अग्नि ने सविता के पास और सविता ने वरुण 
के पास भेजा | वरुण ने कहा कि विश्वेदेवों की स्तुति करो! 
विश्वेदेवों ने कहा कि हम में सबसे श्रेष्ठ इन्द्र हे, अतः तुम इन्द्र 
की स्तुति करो, वह तुम्हारी अवश्य रज्ञा करेगा । शुन'शेप ने 
इन्द्र की स्तुति की । इन्द्र ने प्रसन्न होकर सोने का रथ दिया 
आर कहा कि अश्विनी कुसारो की स्तुति करो । इस भाँति एक 
एक करके सब देवताओं की स्तुति करने से शुनःशेप के सब के 
सब वन्धन टूट गये ओर हरिश्चन्द्र राजा की बीमारी भी नष्ट 
होंगई। दम दी आर ु 

यह कथा मूलतः सक्तंप से ऋगवेंद मे॑ अष्टक १, मंडल १, 
अध्याय २, अनुवाक ६, सूक्त २४ से ३० तक है। उक्त सात 
सूक्‍तो में वे मंत्र दिये गये हैं, जोकि खंभे में बंधे हुये शुनःशेप 
ने भिन्न-भिन्न देवों की स्तुति के रूप में वोले थे । ऋगबेद की ही 
यह कथा उल्लिखित रूप में एतरेय ब्राह्मण के ३३ वें अध्याय में 
विस्तृत हुईं है । आगे चल कर इसी कथा ने रामायण वालकांड 
६१-६२ अध्याय से, मनुस्म॒ति, भागवत तथा विष्गुपुराण आदि 
में कुछ साधारण परिवतन के साथ सुन्दर उपाख्यान के रूप में 
स्थान पाया है । | न े 

प्रकत कथा ओर शुनःशेप के ग्राथनामंत्रों से, यह सारांश 
निकलता हू कि हरिश्चन्द्र के समय तक न तो जगत्‌-सृष्टि 
चिन्तन हे ओर न ईंश्वर-चिन्तन ही । अगर उस समय से ईश्वर 
सम्बन्धी विचार जनता में उद्भूत हो चुके होते तो अवश्य ही 
.शुनःशेप प्रजापति, मित्र, वरुण, अग्नि, विश्वेदेव तथा इन्द्र के 
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बदले इंश्वर की प्रार्थना करता । दूसरी बात यद्द है कि विश्वेदेवो 
ने शुनःशेप को जो यह कहा कि हम में इन्द्र सब से श्रेष्ठ हे, 
अत: उसकी प्रार्थना कर ।! यह न कह कर इसके बदले यह 
कहते कि--इईश्वर सब से श्रेष्ठ है, अतः एकमात्र उसी महाप्रभु 
की उपासना कर ! परन्तु यहाँ तो ईश्वर का नाम तक भी नहीं 
लिया गया | अस्तु, उक्त वस्तुस्थिति से हम इस नतीजे पर 
पहुँचते हैं कि वह समय एकेश्वर वाद का न होकर अनेक 
देवबाद का था | इश्वरवाद तथा स॒प्टिवाद के अनेक युग पलट 
-जाने के पश्चात्‌ आज पर्यन्त भी अनेकदंबवाद हिन्दू जाति 
में से नष्ट नहीं हा सका ह। कइ निम्न श्रेणी के लागो द्वारा 
आज भी उसी रूप में देव देवी के नाम से उपासना--प्रार्थना 
होती है और यथा प्रसंग वलि भी दी जाती है। कभी कभी तो 
समाचार पन्नों में नरबलि तक के भयंकर रोसांचकारी समाचार 
पढने में आते है । क्या ये सब वाते प्राचीन इवसंस्कृति की 


यरिचायक नहीं है ? 
उस समय की यह मान्यता थी कि--' अगर दवता प्रसन्न 


रहें तो वे यथेष्ट धनघान्यादि सामग्री देकर हमे सुखी बना सकते 
हैं। ओर अगर कभी अप्रसन्न अर्थात्‌ कृपित हो जायें तो हमें 
सब तरह से नष्ट-श्र2 कर सकते हैं ।” अस्तु, उनको प्रसन्न करने 
के लिये यज्ञ यागादि क्रियाएँ की जाती थी। सामान्यतोर पर 
इन देवों को कर्ता, हृती, रक्षक, नाशक कहा जा सकता हे। 
ऋणगबद संहिता के मंत्रों से देवों के सम्बन्ध में इतनी ही कलक 
मिलती हे । 

ये देव कितनी संख्या में हें ? इस सम्बन्ध में काफी मतभद 
हैं। अस्तु वैदिक ऋषियों की भिन्न भिन्न मान्यताओं के कुछ 
उल्लेख यहा दिये जा रहे हैं । 
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ये देवासो दिव्येकादशस्थ प्थिव्या मध्येकादशस्थ । 
अष्सु ज्ञितों मद्दिनेकादशस्थ ते देवासो यज्ञ मिम॑ जुपध्व॑ ॥ 

( ऋग० १। १३६। ११ ) 
अथ--जो देवता स्व में ११, प्थिवी में ११, और अन्तरिक् 
् प्र कु प ८ ञ््‌ ७ रु 
में ११ हैं, वे अपनी अपनी महिमा से यज्ञ-सेवा करते हें | 

ये बच्रिशति न्रयस्परो देवासो बहिरासदन, विदन्नह द्वितासनन | 
( ऋग० झ। २८। १) 


७ 


अर्थ “जो तीस ओर तीन अर्थात्‌ ३३ देवता बहिं ( मयूर ) 
आप छ आप ] कर 
के ऊपर बेठ थे, वे हमे अवगत हो जाये तथा दो अकार का 
धन दान करें| 
कहर कप हि भ्येे च्ः थ्‌ 
ये तेतीस देवता कोन कोन हैं, इसका प्रथककरण यद्यपि 
ऋग्वेद में नहीं हे, तथापि शतपथ ब्राह्मण में अधोनिर्दिष्ट 
गा ध्जे 
वर्गाकरण इस ग्रकार किया गया है । 
कतमे ते त्रयस्रिशदित्यष्ों बसच एकादश रुद्रा द्वादशादित्या सतत 
एकब्रिशत इन्द्रश्चेव भ््ञापत्तिश्व चयस्तिंशाविति । 
( शत्त० त्रा० ११५।६। ३। ५) 
अर्थ-वे ततीस देवता कौन से हैं ? आठ बसु, ग्यारह रुद्र 
वारह आदित्य ३१, एवं इन्द्र और प्रज्ञापति दोनों मिलकर सब 
तेतीस देवता हें । 
एऐत्तरेय ब्राह्मण में ३३ सोमप तथा ३३ असोसप-इस प्रकार 
जात वि का पु 
कुल ६६ दवताओं का उल्लेख है । अष्ट वसु,एकादश रुद्र, द्वादश 
आदित्य, श्रजापति ओर वषठ कार, ये ३३ सोमप तथा एकादश 
.अयाज, एकादश अनुयाज्ञ ओर एकादश उपयाज, ये ३३ 
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शअ्रसोमप हैं । सोमपायी सोम से तृप्त होते हैं, और असोमपायी 


यज्ञ में हवन किये जाने वाले पशुओं से तृप्त होते हैं 
( ऐतरेय ब्रा० २३ २। ८ ) 


ऋगदचेद मे एक स्थान पर दंवों की संख्या ३३३६ बत- 
लाई है-- 
त्रीणि शता न्नीसहखाण्यगिनं ब्रिशश्व देवा नव चासपंयन | 


( ऋंग० १० | *२। ६ ) 


अर्थ--तीन हजार तीनसों तीस ओर नो देवगण अग्नि 
की पूजा करते हैं। शतपथ त्राह्मण ( ११६।३॥४ ) साख्यायन 
श्रीत सूत्र (८२११७ ) आदि अन्य बेदिक ग्रंथों मे भी ऊपर 
लिखे अनुसार ३३३६ देवता बताये गये 

पुराणकाल में तेतीस शब्द के साथ कोटि शब्द आर जुड़ 


जाता है, फलत: देवताओं की संख्या तेतीस से कट तेतीस 
करोड़ हो जाती है । देखिये-- 
सदारा विवुधा सर्वे स्वानां स्वानां, गणें: सह, 
त्रेलोक्ये ते त्रय्स्रिशत-कोटिसंस्यतया5 भवन | 
( पद्म० उ० ) 
अथ--इस त्रैल्ोक्य में देवता लोग अपनी-अपनी लिया 
तथा अपने-अपने गणों के साथ सब मिल कर तंतीस 
करोड़ हैं । 
कोटि शब्द का अर्थ करोड संख्या बताने की कल्पना 
पौराणिक है | इतिहास वेत्ताओं ने तो यहाँ कोटि शब्द का 
अर्थ प्रकार किवा वर्ग माना हे ओर इससे देवताओं के तेंतीस 
प्रकार अथवा तेतीस वर्ग निश्चित होते हेँं। इसके लिये 
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हिंद तत्व ज्ञान नो इतिहास” पूर्वार्ध प्रछ्ठ ७ का टिप्पण देख- 
लेना उपयुक्त होगा। वहाँ लिखा है कि द्वावश आदित्य 
एकादश रुद्र अध्वसु, इन्द्र ओर प्रजापति मिल्ष कर तेतीस 
दंव कोटि अथांतू वर्ग हैं ।! कोटि का करोड़ अथे हाकर तेंतीस 
करोड़ देवो की प्रथा लोक में वाद मे प्रचलित हुई है । 


'देवउत्त!' शब्द 


गाथोक्त मोलिक दिवउत्त”! शब्द का टीकाकार ने दिवैगप्त 
छसा दूसरा अथ किया है, वह गस्तुत अनेकदेववाद में ठीक 
ठीक लागू पड़ता है | क्योकि उस समय के बेदिक लोग अग्नि 
मित्र, वरुण, इन्द्र आदि अनेक देवों को अपने संरक्षक माना 
करते थे। उनकी सान्यता थी कि “सनुष्य आखिर मनुष्य हे । 
बह संकट पड़ने पर अपने आप अपनी रक्षा नहीं कर सकता । 
सकट काल म एकमात्र दंवताओं का रकृपाभाव ही रक्षक हो 
सकता हैं ।? अस्तु प्रस्तुत मान्यता की ठीक तरह संगति बैठाने 
के लिए गाथा स आए हुए तज्ञोक शब्द से अपने आसपास का 
अआखा से दखा जाने वाला प्रत्यक्ष लोक ही समझना चाहिए। 
सालूम हीता हैं कि ग्राचीनतम बंदिक युग के ऋषियों की दृष्टि 
आवक व्यापक रूप से नहीं फेली थी । उनका दृष्टि कोण 
टी सी अपनी कोड्ठम्बिक दुनिया तक ही सीमित था। 

यद्दी कारण है कि अधिकांश वैदिक ऋषि देवताओं के दरवार 
से एकमात्र अपना, अपने छुठुम्ब का, अपने पशुओं का रक्षण- 
तथा अपने शत्रुओं का विनाश-साँगते देखे जाते है । अतः समध्त 


दब उत्त! शब्द का 'दिवेगंतः: देवताओं से रक्षित ऐसा बहवचन 
सबंथा उपयुक्त ही है । 
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समा अत लक हुई 2 कर यम पल 23 >> कर कल 


उपास्य की अनेकता आगे चल कर उपासकों की अनेकता 
में परिणत हो जाती है और मानव समाज में पारस्परिक 
भेदभाव भी उत्पन्न कर देती है | देवताओं की अनेकता ने भी 
यही किया । ज्यों ज्यों ये देवता-सम्वन्धी वदिक मान्यताएँ 
आगे बढती गईं ओर रूढ होती गई त्यों-त्यों तत्कालीन ऋषियों 
में भेदभाव का विष अधिकाधिक फंेलता चला गया। ऑर 
यह संघष इतना आगे वढा कि कुछ ऋषियों की तो देवताओं के 
प्रति एक प्रकार से अश्रद्धा ही हो गईं थी। देखिये ऋग्वेद के 
एक ऋषि इन्द्र के सम्बन्ध में क्या कह रहे हैं-- 
नो अ्रस्तीति नेम उ त्व थ्राह कई दुद॒र्श कमसिष्टवाम | 
( ऋण ० पं । १००॥ ३ ) 
अर्थ-नेम ऋषि कहता है कि इन्द्र नाम का कोई भी 
देवता नहीं है । उसे किसने देखा है ? अस्तु, हम लोग किस 
की स्तुति करें ? 
उक्त मंत्र में स्पष्टरूप से इन्द्र के अस्तित्व स इन्कार किया 
गया है । वैदिक युग मे सबसे बड़ा अभावशाली देवता इन्द्र ही 
माना गया है | जब कि उस इन्द्र के सम्बन्ध में ही ये विचार 
उठ खडे हणए थे तो दसरे छोटे देवताओं की ता वात ही क्या 
रही' होगी ? मनुष्य समाज का यह नेसर्गिक स्वभाव हे कि 
वह उपास्य के रूप में थोड़ी सी संख्या वाले व्यक्तियों की ही 
श्रद्धा भक्ति के साथ उपासना कर सकता हैं। इसक विपरीत 
जब वह इधर उधर चारों ओर उपास्य व्यक्तियों के दल के 
दल देखता हे तो सहसा संशयाकुल हो जाता हैँ और धीरे 
धीरे एक दिन सर्वथा अश्रद्धालु वन जाता है | वदिक ऋषिया न 
जब इस भाँति तख्ता उल्नरता देखा ता उन्होंने बड़ी समभक- 
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दारी से काम लिया, ओर देवताओं की तूफान के समान 
निरंतर बढ़ती जाने वालो संख्या को रोक कर पहले बढ़ी हुई 
संख्या मे से कम्मी करनी शुरू कर दी । 


निरुक्तकार के मत से तीन देवता 


निरुक्तकार यास्क ने सब देवताओं का मात्र तीन देवताओं 
न्य हक कक पु श्५ | ] 
मे ही समावेश कर दिया ह.। वह इस प्रकार हैंः-- 


पु ट््प बिक भ्प्‌ः 
तिख एवं देवता इति नेरुक्ता | अग्नि: प्रथ्वीस्थानों, बाथुवन्द्रो 
वान्तरित्तस्थान:, सूर्पों चूस्थान: | तासां महाभाग्यादेकेकस्या अपि 
बहूनि नासधेयानि भवन्ति । इतरेतरजन्मानो भवन्तीतरेतरप्रकृतयश्च । 


(नि० दे० ७। २।१) 


अर्थ-निरुक्तकार कहते है कि -तीन ही देवता हैं । प्रथ्बी 
स्थानीय अग्ति, अन्तरिक्ष॒स्थानीय वायु अथवा इन्द्र, ओर 
चुस्थानीय सूर्य | ये तीनो देवता बड़े ही भाग्यशाली हैं; अतः 
एक एक देवता के अनकानेक नाम होगये हैं । ये एक दूसरे से 
परस्पर जन्म लेने वाले ओर परत्पर समान प्रकृति वाले हैं। 

यह कल्पना मात्र यास्‍्क की या उससे पहले के निरुक्तकारों 
की ही हो, यद वात नहीं है । खास ऋग्वेद के मूल मन्त्रों' पर 
से ही उक्त मान्यता के उद्गम का पता चलता है। निम्नोक्त 
अवतरण से यह वात अच्छी तरह सममभ में आ सकेगी । 


देवानां माने अथमा अतिष्ठनू कृन्तत्रदेषामुपरा उदयन ( 
त्रयस्तपन्ति प्रथिवीमनूपा द्वा बृबूके बहतः युरीबम्‌ ॥ 


( ऋग्‌ू० १०। २७ | २३ ) 
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चर 


अथ--देवताओं की जब गणना हुई, तव सब देवताओं में 
मात्र तीन देवता ही मुख्य ठहरे--वायु, आदित्य ओर पर्जन्य | 
क्योंकि ये तीनों ही संसारी मनुष्यों के कर्मोनुसार क्रमशः चलते 
हैं, तपते हैं ओर बरसते हैं । 
पाठक देख सकते है कि उक्त मन्त्र में स्‍्प्रत सब देवताओं 
का तीन देवताओं में ही समावेश कर दिया है। इतना ही नही 
आगे चलकर तो अनेकदेववाद पर बड़ा क्कंश आघात किया 
है ओर समन्वय क्रते करते सब देवताओं के स्थान में बस 
एक ही देबता को रख लिया है । देखिये-- 
इन्द्र' मित्र वरुणमग्निमाहुरथो दिव्य; स सुपर्णों गरुत्मान्‌ | 
एक सद्िप्रा बहुधा वदन्त्यग्नि यम॑ मातरिश्वानमाहुः ॥। 
( ऋग० १। १६४ | ४६ ) 
अर्थ- पंडित लोग आदित्य को इन्द्र, मित्र, वरुण तथा 
अग्नि कहा करते है । वही सुपर्ण ओर गरुत्मान्‌ हैं। उसी को 
अग्नि, यम ओर मातरिश्वा भी कहते हैं । ये सब वास्तव में 
एक ही है | तथापि विद्वान्‌ उन्हे अनेक नामों से पुकारते हैं । 
यही बात शतपथ ब्राह्मण में भी स्पट्टत: कही गई है -- 
तद्‌ यदिदमाहुरसु यजायु' यजेत्येकेक देवमेतस्थेव, सा विस शिरेप 
अद्य॑व सर्वे देवा: | 
( शत० न्रा० १४ । ४। २ ) 
अथ--जडों कहीं एक एक देवता को उद्देश्य करके जो यह 
कहा गया है फि इसऊा यज्ञ करो या उसका यज्ञ करो वह सब 
इस एक की ही सृष्टि है। यह एक ही सर्वदेवद्प है। अधांत 
एक के ही अनेक नाम हैं । 








[/# 
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दारी से काम लिया, आर देवताओं की तूफान के समान 
निरंतर वढ़ती जाने वाली संख्या को रोक कर पहले बढ़ी हुई 
संख्या मे स कमी करनी शुरू कर दी । 


निरुक्तकार के मत से तीन देवता 


निरुक्तकार यासक ने सव देवताओं का मात्र तीन देवताओं 
ही समावेश कर दिया है । वह इस प्रकार हेः-- 


तिख एवं देवता इति नेरुक्ता, | अग्नि: एथ्वीस्थानों, वाथुवन्‍्द्रो 
वान्तरिक्षस्थान:, सूर्पो द्यूस्थान:] तासां महाभाग्यादेकेकस्या अ्रपि 
वहूनि नामधेयानि भवन्ति । इतरेतरजन्मानों भवन्तीतरेतरप्रकृतयश्च । 


(नि० दे० ७। २। १) 


अर्थ--निरुक्तकार कहते है कि -तीन ही देवता हें । प्रथ्बी 
स्थानीय अग्ति, अन्तरिक्षस्थानीय वायु अथवा इन्द्र, ओर 
चुस्थानीय सूथ । ये तीनो देवता बड़े ही भाग्यशाली हैं; अत 
एक एक देवता के अनकानेक नाम होगये हे | ये एक दूसरे से 
परस्पर जन्म लेने वाले ओर परस्पर समान प्रकृति वाले हैं । 

यह कल्पना मात्र यास्क्र की या उसस पहले के निरुक्तकारों 
को ही हो, यद वात नहीं हे । खास ऋग्वेद के सूल सन्त्रों' पर 

हो उक्त मान्यता के उद्गम का पता चलता है। निम्नोक्त 

अवत रण से यह वात अच्छी तरह समझ में आ सकेगी 


देवानां माने प्रथमा अतिष्ठनू ऋृन्तत्र'देषामुपरा उदायन 
च्रयस्तपन्ति पथिवीमनूपा द्वा| छबूक॑ बद्तः पुरीपम ॥ 


( ऋग्‌० १०। २७ | २३ ) 
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उक्त उद्धरण से यह स्पष्ट हा जाता है कि--अनेक देववाद 
में सेही एक देववाद का आविर्भाव हुआ हे। स्वामी 
दयानन्द सरस्वती ने तो एक देव के स्थान सें एक इंश्वर-- 
परमात्मा की ही स्थापना की हे | परन्तु यह वात सायण महीधर 
आदि अन्य भाष्यकारों को संमत नही है | उनका लक्ष्य तो अनेक 
देववाद की ओर हीऊुफ़ा-हुआ मालूम होता है । एक देववाद का 
चतुमु खी साम्राज्य स्थापित हा जाने पर मी अनेक देववाद आज 
भी जिन्दा है । वह सर्वथा लुप्त नहीं हुआ हैं । आज भी अनेक 
जातियों में प्रथक प्रथक देवी देवताओं की उपासना प्रचलित 
है। अस्तु, एक देववाद का यह अभिप्राय है कि--अनेक देव 
वाद में से एक देववाद उत्पन्न हुआ ओर वह मानव समाज के 
अमुक-अमुक भागों मे' श्रचलित भी हुआ | 


(0 
देवउत्त' शब्द का दूसरा अर्थ 


सूत्र कृताज्ञ की प्रकृत गाथा में आये हुये दिवउत्त' शब्द की 
व्युत्पत्ति टीकाकार ने जो ( द्वन उद्त: दंबउप्त: ) इस प्रकार 
एक वचन में की है; वद एकदववाद के आशय की दृष्टि से 
ठीक ही ह। उक्त एकदेववाद के साथ रष्टि वाद भी उपस्थित 
| जाता हे । ऋषियों की विचारणा ज्यों ज्यों दाशनिक पद्धति 
पर व्यवस्थित होती गई त्यों त्यों जगतू ओर उसकी रचना 
सम्बन्धी विचारों का भी उद्धव होता गया । सूत्रकृताह्ल--टी का - 
कार शीलाकह् सूरि के उल्लेखानुसार सब से पहले कृषक +- 
कृषिकार का दृष्टान्त उपस्थित होता हूँ । अथांतू जिस प्रकार 
ऋक्पिकार बीज़् वॉकर अन्न पेदा करता हूं उसी प्रकार यह जगत 
भी देवताओं द्वारा बोया हुआ उत्पन्न हुआ है। मूलगत दत्त 
का संस्कृत रूप उप! है। यह वप्‌ वीजसन्तान' धातु का 


जन अअिननरनर 
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निष्ठान्त रूप है । इस का अर्थ बोयाहुआ-डगाहुआ” ऐसा 
होता है | अथांत्‌ - जिस अकार वृक्ष या अंकुर वाया हुआ 
उगता है उसी ग्रकार यह लोक भी किसी एक देवता द्वारा वाया 
हुआ उगा है। यह 'दिवउत्त' का सृष्टिरचना सम्बन्धी अर्थ है । 

मूल प्रकरण के साथ वप्‌ घातु का ठीक ठीक समन्वय तभी 
हो सकता है जब कि--जगत्‌ बोने की चीज़ हो ? हा क्यों नहीं, 
वनस्पति, जगत का एक भाग है, अतः उसकी अपेक्षा वपन 
क्रिया घटित हो सकती है | यह ठीक है, पर एक बात तो फिर 
भी अड़ ही जाती है । बह यह कि एकमात्र वनस्पति ही तो 
जगत नहीं है ! पर्वत, नदी, समुद्र- चन्द्र, सूर्य आदि भी तो 
जगत में ही सम्मिलित हैं । उनके सम्बन्ध मे वपन क्रिया किस 
प्रकार घटित हो सकती हैं ? 

यस्मिन्‌ वृक्ते मध्चदः सुपर्णा निविशन्ते सुबते चाधिविश्वे। 

तस्येदाहुः पिप्पलं स्वाहओे तन्नोन्नशद्य, पितरं न वेद ॥ 

( ऋग० १॥१६४।२२ ) 

अर्थ--जिस विश्व वृक्ष पर मधुभोगी सुन्दर पक्षी बैठते हैं 
ओर उसे आधारभूत समान कर अपनी सनन्‍्तति उत्पन्न करते हैं; 
उस वृक्ष के जल समान निर्मल फल को, प्रथम स्वादिष्ट कहा है। 
जो जीवरूप पक्ती परमात्मा को नही जानता है उसका विश्ववृत्त 
कभी नष्ट नहीं होता । 

यही रूपक उपनिषदों में भी दृष्टियोचर होता है । देखिये, 
सुडक ओर श्वेताश्वतर उपनिषद्‌-- 

समाने वृत्ते पुरुषों निमग्नोड्नीशया शोचति सुद्यमान: । 

जुष्ट' यदा पश्यत्यन्यमोश-मस्य महिमानमिति वीतशोक, ॥ 

( मुण्ड० ३|। ) - 
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अर्थ--यद्यपि एक ही संसार रूपी वृक्ष पर जीवात्मा ओर 
परमात्मा दोनों समान सम्बन्ध से रहे हुए हैं। तथापि उनमें से 
जीवात्मा भोगों में आसक्त होने के कारण शोक तथा मोहजन्य 
दुःख का अनुभव करता है। इसके विपरीत परमात्मा शोक 
मोह आदि से सर्वथा रहित है । जब जीवात्मा भी योग्याभ्यास 
द्वारा ज्ञानज्ञेय परमात्मा को देखता है, तब वह भी वीतशोक 
हो जाता है । 

स वृक्तकालाकृतिभि: परोञ्नयों, यस्मात्मपंच: परिवर्तंतेड्यम | 

; ( श्वेताश्व० ६।६ ) 

शांकरभाष्ये--आत्मा यद्यपि संसारवृतक्षकालायाकृतिष 
तत्तदाकाररूपेणैव तत्न तत्र ग्रविष्ट:"" “ 

नाध्यकार ने मूलोक्त वक्ष शब्द का अर्थ संसार रूप वृत्त 
किया हे । 

वेदों ओर उपनिषदों में तो इस सम्बन्ध में मात्र संक्षिप्त 
संकेत ही मिलता है | परन्तु महाभारत मे तो वक्त वृक्ष का बड़े 
विस्तार से साथ साज्ञोपाक्ञ वर्णन उपलब्ध होता है | देखिये-- 

अच्यक्त बीजप्रभवों वुद्धिस्कन्धेमयों महान्‌। 

महाहंकारचिटप इन्द्रियान्तरकोटर: ॥ १२ ॥ 

मदहाभूतविशाखश्व विशेषगप्रतिशाखवान्‌ । 

सदापणें: सदापुष्प: शुभाशुभ फलोदयः॥ १३ ॥ 

आजीव्य: सर्वेभूतानां वह्मबुच्च। सनातन३। 

पुन छित्वा च भित्वा च तत्वज्ञानासिनाः बुध: ॥१४॥ * 

द्वित्वा संगमयान्‌ पाशान्‌ खत्युजन्मजरोदयान ; 

निर्ममो निरहकारो ऊुच्यते नाउन्न संशय: ॥ १५ ॥ 

( स० भा८० अश्व० प० ३२|४७ ) 
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भावाथे--अव्यक्त प्रकृति जिसका बीज है, बुद्धि-महान 
जिसका स्कन्ध है, अहंकार जिसका प्रधान पलल्‍लव है, मन ओर 
दस इन्द्रियों जिसके अन्तर्गत कोटर हैं, सूह््म महाभूत-पॉच 
तन्मात्राएं जिसकी बड़ी बड़ी शाखाएं हैं, स्थुल महाभूत जिसकी 
छोटी छोटी शाखाएँ हैं, ऐसा सदा पत्र, पुष्प तथा शुभाशुभ 
फल धारण करने वाला समस्त आ्राणियों का आधारभूत सना- 
तन विश्व वृक्ष है । विवेकी पुरुष का कर्तव्य है कि उक्त वृक्ष को 
तत्वज्ञान रूप खन्न के द्वारा छेदन-भेदन करके दूर करे। जो 
पुरुष जन्म, जरा और मत्यु उत्पन्न करने वाले संगमय पाशों 
का परित्याग कर मसता ओर अहंकार रहित बनता है वह सदा 
के लिए संसार बंधन से मुक्त हो जाता है, इसमें जरा भी संशय 
नहीं है । १२-१३-१४-१५ | 

इसी संसार वृक्ष का वर्णन गीता मे भी किया गया है, 
परन्तु वहाँ उसका एक ओर विशेष रूप चित्रित किया गया है । 
साधारण बनस्पति का मूल भाग नीचे की ओर प्रथ्वी से 
रहता है ओर ऊध्व॑ भाग-शाखा आदि सब ऊपर की ओर 
रहता है । परन्तु संसार वृक्ष की दशा इसके सर्वथा विपरीत है। 


लोक--जगत्‌ को इच्च की उपमा 


संसार को वृक्ष की उपम्ा देना, कुछ आजकल की कल्पना 
नही है । बहुत प्राचीन काल से यह रूपक चला आ रहा है। 
प्राचीन से प्राचीन रूपक ऋग्वेद के प्रथम मंडल में मिलता है । 
देखिये:-- ह 
द्वा सुपर्णा सयुजा सखाया, समान वृक्ष परिषस्वजाते । 
तयोरन्य:  पिप्पलं॑ स्वाद्वत्यनश्नन्नन्यी अभिचाकशीति ॥ 
( ऋग० १।१६४॥२० ) 


् 


२9 का 
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अर्य-- विधि 
बाल गा गजब हक री वर्तन 
आश्रित रदूते हैं । उनमे ते एक है. 2 
पुरुष पाप जन्य सुख हुःख हि 
खाता |, जब कि दस 2 20 “शक इसे पक 
बी रा पत्ती ( परमात्मा ) उस फल्न को ने 
खाऊर हयत रखता रहता हू । 
ऊंधसू पाउयाकूशाख एपोडवत्थ: सनातन: । ( कठो० ३ । २.। १ ) 
उक्क वृत्ञ का नाम वहाँ गीता ओर कठ में तो पिप्पल दिया 
इश्ना है। कुछ ग्रंथों में वड़ वृत्त ओर उठ्म्बर वृत्त भी वतलाया है। 
नाम के सम्बन्ध में कुछ अ्रपिक विवाद नहीं है, मन सन्तोष के 
लिये जो भो हो उसी से काम चल सकता है । परन्तु उक्त वर्णन 
से लास समभने की वात हे तो यह है कि संसार एक वृक्ष है, 
झर इसलिय वह किसी का बोया हुआ हाना चाहिए। कोई 
भी वक्ष बिना बोये नहीं उगा करता। जब कि यह धारणा 
निरिचत हों जाती है कि संसार वृक्ष हैं और वह वोया हुआ ही 
उत्पन्न हथ्ा है, तव एक अश्न और उठ खड़ा होता हैं कि-- 
किस का बोया हुआ हैं  इसक उत्तर में कहा यया है कि देव उत्ता 
देवेनोप्त:” अर्थात्‌ अनेक दूनों में स सब स॑ बड़ें दृत के छा ूे 
चुने हुए एक देव ने यह संसार इच्च वाया है! ऐसा रा 
काल के ऋषियों की तरफ से जगत-रचना के सम्बन्ध संता 
उत्तर मिलता हैं | 
कं शीलांग सूरि ने दबउत्त दवपुत्त का तीसरा अर्थ 
खेपुत्र भी जिया है। देवपुत्त शब्द मौतिक दे थी 
संस्कृत रूप देवपृत्र बनता है। दवपुत्र का हर 
हे कितने ही ऐसे विशेष स्थल्न है “है 
गया | प्राकृत भाषा मे > झो खबर शेष रह जावा 
वः कार का लोप हो जाता ढै-औरि मात 


वेदिकसृष्टि-देववाद २१ 





है | यह स्थल भी उन्हीं में से है; अतः “ेवपुत्र' का द्वउत्त' 
व्याकरण की दृष्टि से बिल्कुल ठीक सिद्ध हो जाता है। यह 
हुई शब्द सिद्धि की बात | अथ विचारणा में देवपुत्रका अथे-- 
ददेवस्य पुत्र: देवपुत्र:' अथात्‌ दिव का पुत्र” यह होता है । अनेक 
देवो में से एक देव की श्रेष्ठता तो पहले लिद्ध कर ही आये हैं । 
अतएव यहाँ दिवस्य' यह- एक बचन बिल्कुल्न डचित ही हे। 
पिता के स्थान में देव का अहण है ओर पुत्र के स्थान में लोक 
अर्थात्‌ जगत्‌ का भ्रहण किया है 

उपयु क्त निर्णय हो जाने के पश्चात्‌ एक प्रश्न और शेष 
: रहता है । वह यह कि देव ओर लोक का पिता पुत्र के रूप में 
ब्यवहार कहाँ किस ग्रंथ में बतत्लाया गया हे ? विचार चर्चा में 
कोई भी बात निराधार यों ही मान्य नही हो सकती । इसके 
उत्तर में बेदिक दर्शन की ओर से ही कद्दा जाता हे। ऋगवेद 
आदि अनेक स्थानों पर यह पिता पुत्र सम्बन्धी व्यवहार 
स्पष्ठतः सूचित है | देखिये--- 

योमें पिता'जनिता नाभिरत्र बन्धुमें माता पथिची महीयम्‌ | 

उत्तानयोश्चम्वोयों निरन्तरत्ना पिता दुहितुर्ग्भमाघात्‌ ॥ 


( ऋण १। १६४ ।॥३३ ) 

भावाथ--यलोक अर्थात्त्‌ आदित्य, ( किसी किसी ठिकाने 
झुलोक का अथ इन्द्र अथवा पर्जन्य > मेघ भी किया है ) मेरा 
पित्तान्‍-पालक एवं जनिता ८ उत्पांदक है। कारण कि--नाभि- 
रूप भोम रस है, जिससे अन्न निष्पन्न होता है, अन्न से वीयय॑ 
होता है ओर फिर उससे मनुष्य पेदा होता है । इसी भाँति यह 
विशालकाय प्रथ्त्री माता हे--मात स्थानीय है। यत्ञोक और 
पृथिवी दोनों के ठीक बीच मे अन्तरिक्ष है, वह योनि है। उस 


] 


जे 
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में सूर्य ( इन्द्र या सेघ ) दूरस्थित प्रथिवी में गर्भ घारण कराता 
है | यहाँ गर्भ से अमिप्राय वृष्टि से है । 

उक्त मंत्र से सबसे बड़े देव आदित्य या इन्द्र को पिता के 
रूप मे कल्पित किया है | उसी से मनुष्य, पशु, पक्ती वगैरह 
का उत्पन्न होना एवं उसी से पालित पोषित होना बतलाया 
गया है । झअस्तु, सूत्रकृतांग मे सपष्टिरचना सम्बन्धी वैदिक 
सान्यताओं का उल्लेख करते हुए जो यह लिखा है कि लोक देव 
का पुत्र है, वह कपोल-कल्पित नहीं है, ग्रत्युत बेद मूलक है। 
और भी अधिक स्पष्टता चाहिये तो दशम मंडल की निम्नोक्त 
ऋचा पर और विचार कर सकते हैं । 

यो नः पिता जनिता यो विधाता, घामानि वेद झ्ुवनानि विश्वा । 

यो देवानां नामधा एक एवं, त॑ संग्रश्नं भ्रुवना यंत्यन्या ॥ 

( ऋ० १०|८२३ ) 


अर्थ--जों हमारा ( चराचर का ) पिता [ रक्षक ) जन्म- 
दाता-विधाता है, जो विश्व के समस्त थामों को जानता है, जो 
अनेक देवों के नाम धारण कर के भी एक > अद्वितीय देव हे, 
उसको जानने के लिए अखिल त्रह्मांड उत्सुक है । 
प्रस्तुत ऋचा में भी अनेक नाम धारी एक ( इन्द्रादि ) का 
जगत के पिता के रूप में उल्लेख किया है। वेद में ही नहीं, 
उपनिषदों मे भी इस प्रकार के अनेक अवतरण मिल सकते 
है, परन्तु विस्तारभय के कारण यहाँ उन्हें छोड़ दिया गया हे । 
बंभउत्त - तबद्मोप्र | 
गाथा के चतुर्थ चरण में बंभउत्त” शब्द आया हे मोलिक 
“उत्त' का संस्क्त रूप उप्त' होता है और इसका अथ वहीं हे, 
- ज्ञो कि द्वउत्त' शब्द के विवेचन में बतलाया गया है। अतः 
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इस सम्बन्ध मे कुछ विशेष लिखने की आवश्यकता नहीं है। 
वृक्ष की उपसा सामान्यतः दोनो जगह लागू होती है । बल्कि 
महाभारत के उपयुक्त श्लोक १३ मे तो “्रह्म वृक्तः सनातनः ही 
कहा है | अथाोत्‌ जगत को स्पष्ट शब्दो में त्रह्म वृक्त ही बतलाया 
है। अतएव ग्रस्तुत स्थल पर भी उप्त शब्द का समन्वय करने में 
किसी भी प्रकार की बाधा नही आती है | अरब तो जो कुछ भी 
बात शेष रहती है, वह सात्र ब्रह्म शब्द की रहती है । देव शब्द्‌ 
का स्थान त्रह्म शब्द ने कब ओर किस ग्रकार लिया है, यही एक 
अ्रश्न है । इस सम्बन्ध में पहले दार्शनिक जगत्‌ का थोड़ा 
इतिहास देख लेना आवश्यक है । 


आधिभौतिक में से आध्यात्मिक चिन्तन | 


संहिताकाल के आधिभोतिक विचार कर्मकांड में परिणत 

हो कर श्राकह्यण काल मे आधिदेविक रूप में विकसित होते हैं । 

ओर आगे चल कर वे ही विचार उपनिषद्‌ काल मे आध्यात्मिक 

भावना के रूप मे शस्फुटित होते हैं । संक्षेप मे यह निष्कर्ष 

निकला कि--कर्मकांड आधिभौतिक, उपासना आधिदेविक और 

ज्ञानकांड आध्यात्मिक चिन्तन का परिणाम हे। आधिभौतिक 

चिन्तन में से आध्यात्मिक चिन्तन का विकास करन वाले 

महर्षियों मे सबसे प्रथम नम्बर पर शांडिल्य महर्षि और 

श्वेतकेतु के पिता उद्दालक आरुणि महर्षि आते हैं । दोनो का 

वर्णन छांदोग्य उपनिषद्‌ मे मिलता है। सर्व प्रथम महर्षि 
शांडिल्य का चिन्तन इस प्रकार है:-- 

सर्व खल्विदं ब्रह्म तञ्षज्ञानिति शान्तर उपासीत | 
( छाँदो* ३१४ ) 
अर्थ--आँखों से यह जा कुछ भी देखने मे आता है, वह 
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सब का सब ब्रह्म हे। कारण कि वह सब तज्न, तल्ल ओर 
तदन है | अथोत्‌--तस्माज्ञायते इति तज्जम्‌ । तत्र लीयते इति 
तलल्‍्लम्‌ , तत्र अनिति इति तदन्‌ | यह सब जगत ब्रह्म मे से 
उत्पन्न होता है, अतः तज्न है | ब्रह्म से लय होता है, अतः तल्ल 
है। और त्रह्म मे ही प्राण धारण करता हे--जीता है, अतः 
तदन्‌ है। न्‍्यायशासत्र की परिभाषा में इसे यों कह सकते हैं कि-- 
जगत को पक्ष के रूप मे रख कर “्रह्म/ को साध्य बना कर 
'तजलान यह हेतु सूचित किया है । ऊपर के वाक्य का आन्त- 
रिक तात्पय यह हे कि--सनुष्य का शान्त हो कर एक मात्र 
ब्रह्म की ही उपासना करनी चाहिए। असस्‍्तु शांडिल्य के कथन 
का मुख्य अभिप्राय तो उपासना परक ही है परन्तु जगत्‌ क्या हे 
ओर वह कहाँ--किससे उत्पन्न हुआ है ! यह भी साथ ही बता 
दिया गया है । 

उद्दालक महर्षि अपने पुत्र श्वेतकेतु को जगत्‌ ओर त्रह्म की 
एकता के सम्बन्ध में नीचे लिखे अनुसार सिद्धान्त बतलाते हैं:-- 
सदेव सोम्येदमम्र आसीदेकमेवाहितीयम । ( छांदो० ६। २ ) 

अथ-हे सोम्य--श्वेतकेतु ! यह दृश्य जगत्‌ स्ष्टि से पहले 
सत्‌ अर्थात्‌ त्रह्म रूप था | अद्वितीय एक रूप था। जह्म से नाम 
अथवा रूप में ज़रा भी प्रथक नहीं था | 

ब्रह्म ओर जगत के पारस्परिक सम्बन्ध को विशेष रूप से 
स्पष्टटया ससममाने के लिए उद्दालक महर्पि आगे चलकर श्वेतकेतु 
सकहंत रे 

यथा सॉम्यकेन झत्पिए्डेन सवे झ्न्मयं विज्ञा्तं स्यात्‌ । वाचारम्मणं 
विकारों नामचेय रत्तिकेत्येव सत्यम । (छांदो० ६ । १ । ४) 

अथ-हं साम्य ! एक मत्पिड को जान लेने के पश्चात्‌ 
उसमे स बने हुए घट, घंदी, शराव आदि समरत कार्य अपंच 


जान लिये जाते हैं। क्‍योंकि सत्तिका रूप कारण से कार्यरूप 
विकार उत्पन्न होता है। और उस विकार के जो भिन्न भिन्न 
नाम लिए जाते हैं वे सब वाणी से शुरू होते हैं, अतः कथन 
मान्र हैं, वास्तविक सत्य नहीं है | वास्तव में तो उनमें एक मात्र 
मृत्तिका ही सत्य हे ।* 

यथा सौम्येकेन लोहमणिना सर्व लोहमयं विज्ञातं स्यात्‌। चाचा- 
रस्भणं विकारों नामधेयं लोहमित्येव सत्यम्‌। (छांदो० ६ । १। ९) 

अथे--पूर्ववत्‌ । लोहमणि अर्थात्‌ सुबर्ण । 

यथा सोम्येकेन नखनिकृन्तनेन सर्व कार्ष्णायसं विज्ञातं स्थात्‌ | 
वाचारस्भणं विकारों नामधेयं कार्ष्णायसमिस्येव सत्यम्‌ ।(छांदो० ६।१।३) 

अथ--पूव वतू । काष्णयस अथोत्‌ लोह | 

ऊपर के तीनों दृष्टान्तों से जिस प्रकार यह सिद्ध होता हे 
कि-कार्यरूप विकार केवल कथन मात्र हे-- वास्तव मे कारण 
ही सत्य पदार्थ है; ठीक उसी प्रकार अखिल जगत भी विकार 
होने के कारण असत्य है, ओर उसका मूल कारण जो ब्रह्म है 
वस्तुतः वही एकमात्र सत्य हे | 


ब्रह्मविद्या का आरंभ काल 


आध्यात्मिक चिन्तन के रूप में ब्रह्मविद्या का यह आरंभ 
काल गिना जा सकता है | त्रह्मविद्या का इससे अधिक स्पष्टी- 
करण याज्ञवल्क्य से शुरू होता है। थाज्ञवल्क््य का अपने चचा 
एवं गुरु वेशंपायन के साथ किसी एक बात पर विरोध हो 
गया था, फल्लस्वरूप याज्ञवल्क्ष्य का बेद विद्या से बहिष्कार कर 
दिया गया था | इस पर आप हिमालय चले गए और वहाँ 
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सूयोराधन सम्बन्धी कठोर तपश्चरण करके यजुबंदकी वाजसनेयी | 


शाखा का स्वतंत्र रूप से निरूपण किया । ग्राचीन शाखा कृष्ण 
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यजुवेंद के नाम से ओर नवीन शाखा शुक्ल यजुर्वेद के नाम से 
चालू हुईं । एक वार मिथिल्ानगरी मे जनक राजा ने बहुद्क्षिणा 
नामक यज्ञ का आयोजन किया । उस समय यह घोषणा की गई 
थी कि--जो सज्जन त्रह्मविद्या मे सब से श्रेएं होगा उसे एक हजार 
गायें दक्षिणा के रूप में अर्पण की जायँगी । प्रत्येक गाय के दोनों 
सींगों पर सुबर्ण के दस दस पतरे जड़े हुए थे । तरह्मवेत्ताओं की 
एक वहुत बड़ी परीक्षा होने वाली थी। उक्त जगस्मसिद्ध 
दान का अधिकार याज्ञवल्क्य को आ॥रप्त हुआ। आपने अपने 
प्रति पन्नी दूसरे सभी ऋषियों को पराजित करके शाख्ार्थ मे 
गौरवपूर्ण विजय ग्राप्त की थी। आपसे ग्रश्न करने वाले आपके 
अ्रतिस्पर्द्धी अश्वल ऋषि, आतंभाग, भुज्यु, उषस्त, कहोल,उद्दालक, 
गार्गी ओर शाकल्य विदग्ध आदि थे। ये सब विद्वान्‌ अधिकतर 
आधिदेविक चिन्तन करने वाले थे । याज्ञवलक्य ने इन्हें 
आध्यात्मिक चितन से त्रह्मविद्या सम्बन्धी उत्तर देकर निरुत्तर 
किया था। इस ऐतिहासिक विचारण से यह ध्वनित होता है 
कि जनक राजा ओर याज्षवल्क्य समकालीन हैं और जो 
याज्ञवल्क्यजी का समय है वही ब्रह्मविद्या का आरंभ काल है । 
वीरचरित्र मे महाकबि भवभूति ने भी इसी धारणा को पुष्ट 
किया है । 

स॒ एवं राजा जनको मनीपी, पुरोहितेनाड्वचिससेन गुप्त: । 

आदित्यशिष्य: किल याज्ञवत्क्यो, यस्मे मुनिम्न॑ह्य परं विवत्नो ॥ 

अब यह देखना है कि त्रह्म विद्या के सबसे बड़े प्रतिष्ठित 
प्रतिनिधि महर्षि याज्ञवल्क्य सष्टिवाद के सम्बन्ध मे अपने क्या 
बिचार प्रकट करते हैं ? आप भी सष्टि से पहले एक मात्र बह्म 


की ही सत्ता स्वीकार करते हैं और उसे ही जगत्‌ का मूल कारण 
मानते हैं | देखिये-- 
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ब्रह्म वा इृदमग आसीत्‌ | (बूहदा० १। ४। १०) 
अर्थ--सृष्टि के आरंभ में पहल एक मात्र त्रह्म ही था। 


ब्रक्ष का क्या स्वरूप है? 


विज्ञानमानन्दं ब्रह्म (बृहदा० ३। 8 | २८) 
अथे--विज्ञान स्वरूप तथा आनन्दस्वरूप अह्म हे। 
ब्रह्म ओर सृष्टि 


ब्रह्म से जगत्‌ की उत्पत्ति, ब्रह्म में जगत्‌ की स्थिति और 
ब्रह्म में जगत का लय होता है । यह सिद्धान्त पहले भी छान्‍्दो- 
ग्य उपनिषद्‌ के उद्धरण से बतला आए हैं । वादरायण 
प्रणीत त्रह्म सूत्र के आरंभ मे भी यही बतलाया गया है। 
देखिये-- 

“जन्मायस्य यतः |? (बह्म० सू० १। १। २) 

अथ--जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति और लय सब ब्रह्म में से 
होते हैं । ; 

उक्त व्शन से “बंभउत्त-शब्द का अथ पूर्णतया व्यक्त 
हो जाता है अर्थात्‌--“विश्वरूपी वृक्ष त्रह्म में से डगा 
है--उत्पन्न हुआ है |” इस प्रकार अपर यानी त्रह्मवादी कहते 
हैं यह बात दाशनिक क्षेत्र में बिल्कुल सत्य प्रमाणित होती है। 


देववाद के पश्चात्‌ अक्षवाद 


संहिता काल में यज्ञ द्वारा जो अनेक देवों की उपासना 
चालू थी उसके एक देव रूप में परिणत हो जाने के पश्चात्‌ 
उपनिषत्‌ काल में एक अद्वितीय त्रह्मरूप से प्रगट होती है । यह 
उपनिषत्‌ काल, देव और जह्यवाद्‌ का संघर्ष काल है । 
इस समय देववादियों और हृहमवादियों का पारस्परिक इन्द्र 
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बड़े जोरों पर था। बृहदारण्यक मे एक ऐसा प्रसंग आया है 
जिस से यह ध्वनित होता है कि अज्योपासना का बल बढ़ता 
देख कर देवताओं को बड़ा भारी खेद होता था। और इससे 
ब्रह्मवादी उन्हे सबंधा नगण्य एवं तुच्छ सममते थे। देखिये - 
तस्य ह न देवाश्च नाभूत्या इशते | आत्मा छयषां स भवति। अश्रथ 
योज्न्यां देवतामुपासतेअन्यो3सावन्योजहमस्मीति न स वेद यथा पशुरेवं स 
देवानाम्‌ | यथा हद वे बहवः पशवो मलुष्य॑ भरुव्ज्युरेवमेकेक: पुरुषो देवान्‌ 
भुनक्त्येकस्मिन्नेव पशावादीयसानेउग्रियं भवति किस्ु बहुषु ? | तस्मादेषां 
तन्न प्रिय॑ यदेतन्मनुप्या विद्य : । ( बृहदा० १॥४।१० ) 
भावाथ--चाहे कोई केसा ही बड़ा देवता क्यों न हो, वह त्रह्म- 
वेत्ता का बाल तक बॉका नहीं कर सकता । क्‍्योंकि--व्रह्मज्ञानी 
ही तो उन सब देवताओं की आत्मा है। जो मनुष्य ऐसा 
सममभता है कि-देवता अन्य हैं और मै अन्य हूँ और ऐसा 
जान कर फिर देवताओं की उपासना करता है वह मनुष्य 
वास्तव से मनुष्य क्या देवताओं का पशु है। जिस प्रकार पशु 
मनुष्य का जीवन निवाह करता है उसी श्रकार एक अज्ञानी 
पुरुष भी देवताओं का पोषण करता है। जब कि एक पशु के 
चुराये जाने पर उसक स्वामी को गहरा दुःख होता है, तब अगर 
बहुत पशुआ के चुराय जाने पर वहुत अधिक दुःख हा तो इसमें 
कहना ही क्या ? यह तो एक अनुभव सिद्ध बात है। अतएव 
दवताआ को बत्रह्मज्ञान प्रिय नही लगता | देवताओं को यह भय 
लगा रद्दता दे कि कहीं हमारे सेवक बद्वज्ञानी वन कर हमें 
छोड़ न वेंठें। 
उक्त कथन से देवोपासक ओर त्रह्मोपासकों की प्रतिस्पद्धी धो 
स्पष्टत: प्रतीत हो जाती है । ओर तो क्या, ब्रह्म न जानने वाले 
का देवताओं का पशु तक बतला दिया है। अर्थात्‌ त्रह्मोपासक 
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देवोपासक को जलील करता हुआ खुक्कमखुल्ला पशु की उपाधि 
दे रह है ! ब्रह्मोपासक का देवता कुछ भी बिगाड़ नहीं कर 
सकते'--इस से यह सममाने की चेष्टा की गई हे कि--जो 
कुछ भी है बह त्रह्म ही है, उसके सामने देवता किसी भी गिनती 
में नहीं हैं। ब्रह्म की शक्ति अपरंपार है।” उक्त बृहदारण्यक के 
आशय को थोड़े शब्दों में यो कहा जा सकता है कि--ब्ह्म, 
अद्चज्ञनी ओर ब्रह्मोपासक की प्रशंसा करते हुए देव और 
देवोपासक की तुच्छता दिखलाई है। एक प्रकार से यह देववाद 
को गिरा कर ब्रक्मवाद्‌ का समर्थन किया गया है। देवबाद के 
पश्चात्‌ ब्रह्मगाद का युग आया है, इसके लिए बृहदारश्यक का 
सब प्रमाण उपस्थित है। अतएवं मूलगाथा में “देवउत्त' के 
बाद “बंभउत्त! शब्द की जो योजना हुई है वह पूर्णतया अर्थ 
सूचक हे । 

उपयु क्त लम्बे विवेचन से मालूम होगा कि--बंभ? शब्द का 
अर्थ 'त्रह्मए न कर के “ब्रह्म करना अधिक उपयुक्त है। कारण 
कि--त्रह्मा का सूष्टिकततों के रूप में आविर्भाव उपनिषत्कालं 
. में न होकर बहुत पीछे पुराणकाल मे हुआ है । [४५] 


वैदिक सृष्टि-ईैश्वरवाद 
सू०--ईसरेण कड़े लोए पहाणाह तहावरे । 
जीवाजीवसमाउत्ते सुहदुक्खसमन्निए॥ 


(सूय० १।११३। ६) 

छा०--ईश्वरेण कृतो ल्ोकः प्रधानादि (ना) तथापरः | मर 
जीवाजीवसमायुक्त:  सुखदु खसमन्वितः ॥| ह 

भावाथ--जीव अजीब से व्याप्त और सुख दुःख से  -- 


युक्त यह लोक इश्वर का बनाया हुआ है, ऐसा कितने ही बादी 


कटे 
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कहते हैं । तथा दूसरे वादी ऐसा कहते हैं कि प्रधान-प्रकृति, 
आदि शब्द से काल, स्वभाव, नियति, यदच्छा आदि से यह 
लोक वना है । 

विवेचन--अ्रस्तुत छठी गाथा मे 'इंसरेश कडे लोए” इस 
पद से इंश्वर की उपस्थिति होती है | ब्रह्मवाद के पश्चात्‌ कितने 
ही समय में जाकर इईश्वरबाद का प्रारंभ होता है। इन दोनों के 
वीच में एक इन्द्रवाद भी प्रचलित हुआ है। वह एक प्रकार 
से इंश्वरवाद की भूमिका स्वरूप रहा है अतः उसका यहाँ 
उल्लेख कर देना अनुचित नहीं कहा जा सकता | इसलिये 
इश्वरवाद तक पहुँचने के लिये सर्वप्रथम इन्द्रवाद पर ही _ 
विचार विमश किया जाता है | 

इच्द्रवाद 

त्रह्मवाद से जब देववाद का अपकष होने लगो, तब देववाद 
में से इन्द्रवाद का आविर्भाव हुआ। अनेक देवों से से एक 
देववाद के आविष्कार का युग तो पहले बताया ही जा- चुका 
हे | परन्तु उस समय तक विशेष रूप से किसी एक देव का 
नाम निर्देप नहीं हो पाया था। परन्तु जिस समय एक ब्रह्मवाद _ 
का प्रचार बड़ी तीत्र गति से होने लगा और देववाद का 
अस्तित्व वृहदारण्यक के अनुसार बिल्कुल खतरे में पड़ने लगा; 
उस समय देवों में से जो एक देव स्पष्ट नाम निर्देशपूवेक ब्रह्म 
के 'स्टेज! पर अवतरित हुआ उसका नाम इन्द्र है। सामवेद 
ओर कोपीतकी त्राह्मणोपनिपद्‌ ने इस बात को स्पष्ट रूप में 
स्वीकार किया है। 

यदुद्याव इन्द्र ते शत्त शतम्भूमी रुतस्थुः। 
न त्वा वशथ्िन्तसदस्र' सूर्याअन्नु न जातमष्टरोद्सी ॥ 
(सास० २।४। ४।१॥ १) 
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अर्थ-हे इन्द्र ! तुम्हारे परिमाण के लिए--अथातू तुम्हें 
चारों ओर से अवरुद्ध करने के लिए समस्त ुलोंक तथा समस्त 
प्रथ्वी ल्ञोक दोनों ही अगर सो सो गुण भी बड़े विस्तृत बन 
जायें तो भी तुम्हें छोड़ कर वे बाहर नहीं निकल सकेते। 
अर्थात्‌ तुम्हारी विशालता सब प्रकार से असीम है । हे वजिन ! 
हज़ारों सूर्य भी तुम्हारा अनुभव नहीं कर सकते । अधिक क्या, 
द्यावा पथिवी भी तुम्हें व्याप्त कर बाहर नहीं हो सकते । अर्थात्‌ 
सबे देषो मे तुम सब से बड़े मे बड़े देव हो, तुमसे बड़ा दूसरा 
कोई देव नहीं हे । 
महाभारत में भी सर्प की माता कठ्रु इन्द्र की स्तुति करती 
हुईं कहती है कि-- 
" ईंशोहासि पयः खष्दु स्वमनतपं पुरन्दर ! 
स्वमेव मेघधरुवं वायुस्त्वमग्निर्विद्य्‌ तो5म्बरे ॥६॥ 
स्रष्टा त्वमेव लोकानां संदहर्ता चापराजितः | 
र्व॑ ज्योतिः सर्वभुतानां व्वमादित्यो विभावसुः ॥११ 
स्व महदुभूतमाश्चय॑ त्व॑ राजा त्वं सुरोत्तम: | 
त्व विष्णुस्त्व॑ सहस्नाक्षस्वव देवस्व्व॑ं परायण: ॥१२॥ 
( म० भा० आदि प० अ० २६ ) 
अर्थ-हे पुरन्दर ! तू महान्‌ जलराशि पैदा करने में समर्थ 
है । तू मेघ है, तू वायु है, तू अग्नि है। आकाश मे बिजली बन 
कर चमकने वाला भी तू ही है । तू त्रिभुवन का सख्रष्टा है, किसी 
से भी जीता न जा सके--ऐसा संहारकत्तां भी तूही है । तू सबे- 
भूति की ज्योतिरूप है। तू आदित्य है। विभावसु भी तू है। 
आश्चर्यजनक महाभूत तू ही है । तू राजा है, तू देवों मे उत्तम 
देव है, तू विष्णु है, तू हजार आँखों वाला इन्द्र हे । कि बहुना, 
तू परात्पर देव है । [ ६, ११, १२] 
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इस ग्रकार सब देवताओ मे इन्द्र की महत्ता स्थापित हो 
जाने के पश्चात्त इन्द्र ही उपास्य देव के रूप मे आता है ओर 
जन समाज में काफी पूजा प्रतिष्ठा पाता है। वेद्क धर्म में इन्द्र 
के बहुत लंबे गुणगान किए गये हैं और सारे विश्व की 
सुख-ढुःख की सत्ता उसी के ह्वाथों मे सौंपी हुई है। ५ 
काशी का देबोदास ( द्वोदासि का पुत्र ) प्रतदन राजा 
स्वर्गल्ञोक मे इन्द्र के पास जाकर मनुष्य का हित किस बात 
में है १! यह प्रश्न करता हैं । प्रसन्न हुआ इन्द्र क्या उत्तर देता 
है ! देखिये-- 
मामेव विज्ञानीहि एतदेवाह मनुष्याय हिंततमं मन्ये | 
(कौषी० ३। १) 
अर्थ-हे प्रवर्दन ! मुझ को ही विशेष रूप से जान। 'मुमे 
जान लेना- मेरी उपासना कर लेना ही'--मनुष्यों का अधिक से 
अधिक हित करने वाला है, ऐसा मे मानता हूँ । 
आगे चलकर इन्द्र यद और कहता हैँ कि--'में प्राणस्वरूप, 
अज्ञात्मा, आयु > जीवनका रण तथा अम्रत ८ अमर हूँ ।! 
इन्द्र का अहंबाद यही तक नही रुका है, आग भी चला है-- 
एप लोकपाल: एप लोकाधिपति एप सर्वेश:, स मे शआरत्मा, 
इति विद्यात्‌ | (कौषी० ३ । ८) 
अथ--यह मेरा आत्मा लोकपाल है, लोक का अधिपति है । 
फकिंवहुना, यह्दी सब का इंश्चर है। 
विचारशील पाठक जरा ग्रार करें-यहाँ इन्द्र भी अह्म- 
वादियों की पद्धति के अनुसार अपना स्वरूप प्रगट करता है 
ओर अपने को ईश्वर मनवाने की भावना अभिव्यक्त करवा है । 
अतणव त्रह्मदाद और इंश्वरवाद की यहाँ सन्धि होती है । अर्थात्‌ 
पूर्व उल्लेखानुसार ईश्वरवाद्‌ की भूमिका का निर्माण होता है । 
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“इंश्वरवाद” 


इंश्वरवादियों का सम्प्रदाय, सांख्यसूत्र के भी पहले प्रचलित 
हो चुका था। उक्त संप्रदाय में ऋ्रह्मवादियों के समान ईश्वर 
जगत का उपाद्ान कारण रूप में नहीं परन्तु निमित्त कारण 
रूप में स्वीकृत हुआ था। बअ्रह्मवाद के विरोध में उनकी यह 
तक थी कि “चेतन उपादान से जड़ उपादेय नहीं हों सकता। 
भला निरंजन निराकार ब्रह्म मे से साकार जड़ जगत की 
उत्पत्ति किस प्रकार हो सकती है ? कभी नहीं । अस्तु--'हमारी 
मान्यता ही सत्य है कि इश्वर को जगत्‌ का उपादान कारण 
न समान कर मान्न निमित्त कारण मानना चाहिए ।” 
न्याय दर्शन और ईश्वर 
न्यायदर्शनकार गौतम ऋषि ने स्त्रतंत्ररूप से अपनी निजी 
मान्यता के रूप सें इश्वर को स्वीकार नहीं किया है परन्तु 
चौथे अध्याय के पहले आहिक के १६ वें सूत्र में अन्य 
बादियों हारा स्वीकृत इंश्वर का उल्लेख किया है । और 
अभाववादी, शुन्यवादी, स्वभाववादी इन सब वादियों की 
सान्‍्यताएं तीन तीन चार चार सूत्रों में दिखलाई हैं। साथ ही 
इश्वरवादी की मान्यता भी तीन सूत्रों मे बतलाई हे। सूत्र का 
शीषक बनाते हुए अवत्तरण के रूप में भाष्यकार वात्स्यायन भी 
यही कहते हैं कि अथापर आह” अर्थात्‌ अभाववादी की ओर 
से अपनी सान्यता बता देने के पश्चात्‌ अपर अर्थात्‌ ईश्वरवादी 
कहता है. कि-- 
ईश्वर: कारण पुरुषकर्माफल्यद्शंनात्‌ | ( न्‍या० सू० ४|१ | १६ ) 
न--पुरुषकर्मा नावे फलानिष्पत्ते:। (न्‍्या० सू० ७ | १ | २० ) 


तत्कारितत्वादहेतुः । (न्‍या० सू० ४ |] १ | २१) 
द्ने 
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अथ--मनुष्य का प्रयत्न निष्फल न जाने पाए, इसलिए 
कर्मफल-प्रदाता के रूप में इश्वर को कारण मांनना आव- 
श्यक है । 


दूसरा वादी शंका करता है कि--ऐसा मानने से तो पुरुष- 
कम के बिना भी फल्न की प्राप्ति होगी, कारण कि--इईश्वर की 
इच्छा नित्य है । 

ईश्वरवादी उत्तर देता है कि-पुरुष-कर्म भी तो इंश्वर 
प्रेरित ही होता है, अतः तुम्हारा यह हेतु हेत्वाभास हे--अथ- 
साधक नहीं हे । 


इंश्वर कों कमफल दाता के रूप में स्वीकार करने वाले 
इंश्वरवादी के ऊपर कहे हुए तीन सूत्रों को गौतम मुनि ने अपने 
न्‍्याय-दर्शत्त में स्थान जरूर दिया है, परन्तु वे दूसरे की 
मान्यता के रूप में हैं, अपनी मान्यता के रूप' से नहीं । 
इस से यही कहा जा सकता है कि-पतंन्नल्ि मुनि के 
समान गॉतस ने इंश्वरवाद को स्वीकार नहीं किया हे। 
कपिल के समान निषेध भी नहीं किया है ओर कणाद्‌ के समान 
इस सम्बन्ध सें कुछ भी न कहने के लिए मोन भी नदी रक्खा है । 
दा, दूसर की मान्यता को अपने सन्दभ में मात्र स्थान दिया हे | 

सान्यता भाष्यकार तथा टीकाकारों को इष्ट होने के कारण 
अथवा या कहिए कि अपनी मान्यता के सम्बन्ध में अनुकूल 
एव समथंक्र मालूम होने के कारण भाष्यकार तथा टीकाकार 
दोनों दी ने गौतम महर्पि के अपने निजी सूत्रों के रूप में उन पर 
अपनी आर से गहरी छाप लगा दी है। भाष्यकार वात्स्यायन ने 
सूत्र के त्रिना भी स्वतंत्ररूप में अपने न्याय भाष्य में इश्वर 
का स्वरूप इस ग्रकार प्रदर्शित किया हे:--- 
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“गुणविशिष्टमात्मान्तरमी श्वरः | तस्यथात्मकल्पात्‌ कव्पान्तरानुपपत्तिः | 
अधर्म मिथ्याज्ञानप्रमादहान्या धर्मज्ञानसमाधिसस्पदा च विशिष्टमात्मा- 
न्तरमीश्वर, तस्य च धर्मसमाधिफलमणिमादुययष्टविधमैश्वर्य संकल्पालुवि- 
धायी चास्य धर्म: प्रत्याव्मवृत्तीन धर्माधमंसंचयान्‌ एथिव्यादीनि च भूतानि 
प्रव्तंवति । एवं च स्वकृता+यागमस्पालोपेन निर्माणप्राकाम्यमीश्वरस्य 
स्वकृतकरमम फल वेदितव्यम्‌ ।?! 

अथ-गुण विशेष से युक्त एक प्रकार का आत्मा ही ईश्वर 
 है। ईश्वर आत्म तत्व से कोई प्रथक्‌ वस्तु नहीं दे। अधमम, 
मिथ्या ज्ञान तथा प्रमाद उसमें बिल्कुल नहीं हैं। इसके विपरीत 
धम, ज्ञान तथा समावि संपदा से वह पूर्णतया युक्त है। अथोत्‌ 
धम, ज्ञान ओर समाधि विशिष्ट आत्मा ही वास्तव में ईश्वर है । 
घरमं तथा समाधि के फलस्वरूप अणिमा आदि आठ प्रकार का 
ऐश्वय उसके पास है । इश्वर को धर्म संकल्पमात्र से उत्पन्न 
होता है, किसी प्रकार के क्रियानुछान से नहीं । ईश्वर का वह 
धम ही प्रत्येक आत्मा के धर्माधसेसंचय को तथा प्रथिवी -आदि 
भूतों को अवर्ताता है-अर्थात्‌ प्रवृत्ति कराता है । इस 
प्रकार स्वीकार करने से स्पकृताभ्यागम का लोप न होकर ईश्वर 
को सष्टि निमोणादि कार्य स्वकृत कर्म का फल ही जानना 
चाहिए | हु 

ब्रक्ष का खंडन और ईश्वर का समर्थन । 
भाष्यकार ब्रद्म का खण्डन और ईश्वर का समर्थन करते हुए 
कहते हैं कि-- ! 

“न तावदस्य बुद्धि बिना कश्चिद्‌ धमा लिज्ञभूतः शक्‍य उपपादुयि- 
तुमू । बुद्धयादिसिश्वात्मलिक्क निरुपाख्यमीश्वर्ं प्रत्यक्षाचुमानागम 
विषयातीतं कः शक्त उपपादयितुम्‌ । स्वकृता*्यागसलोपेन च प्रवंमान-' 


लत 
॒ 
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स्थास्थयदुक्त' प्रतिषेघजातं । अकर्म निमित्ते शरीर सर्गे तत्सर्व 
प्रसज्येत् |” 


अथ--बुद्धि के अतिरिक्त और कोई धम ईश्वर की उपपत्ति 
या सिद्धि करने में लिज्ञ >हेतु नहीं बन सकता ब्रह्म में तो 
बुद्धि आदि धर्म माने नहीं जाते, फिर बतलाइये प्रत्यक्ष, अनुमान 
और आगम के सबथा अविषय भूत ब्रह्म की कौन सिद्धि कर 
सकता है? तथा उसमे सृष्टिजनक स्वकृत धर्म रूप कस का 
अभ्यागम स्वीकार नहीं किया गया; फलतः अकमेनिमित्तक 
शरीरसर्ग की मान्यता में जितने दोष आते हैं वे सब दोष यहाँ 
जह्य सृष्टि में भी ज्यों के व्यों उपध्थित होगे । उनका परिहार कैसे 
हो सकेगा ! 


भाष्यकार का आशय क्या है ? पाठक ऊपर के उद्धरणों से 
बहुत कुछ समम गये होंगे? भाष्यकार के माने हुए ईश्वर मे बुद्धि 
संकल्प आदि होने के कारण संकल्प से सृष्टिजनक धर्मरूप कर्म 
उत्पन्न होता है ओर उसके द्वारा सट्टि निर्माण का कार्य संभव 
वनाया जाता हूँ । परन्तु त्रह्म में तो बुद्धि संकल्प आदि कुछ भी 
न होने से सष्टिजनक कम नहीं उत्पन्न हो पाता है, फलत: सृष्टि 
निर्माण भी सबंदा सर्वथा असंभवित द्वी बना रहता है। तथा 
ऋद्य को जानने के लिए कोई प्रमाण भी नहीं है, अतः अमाण 
वद्विभू त ब्रह्म को कौन बुद्धिशाली मान सकता है ? इस प्रकार 
ऋद्धवाद को पराजित करने के लिए ईश्वर वाद का विस्तार शुरू 
हुआ। भाध्यकांर की तरफ से इंश्वरवाद पर इस भाँति स्वीकार 
सूचक छाप लग जाने से न्याय कुछुमां जलि, न्याय वार्तिक, न्याय 
मंजरी, न्याय कंदली आदि अनेकानेक न्‍्याय-मन्यों में इंश्वरवाद 
अधिकाधिक पल्चवित होता चला गया | 
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ब्रह्मगाद के अनन्तर इंश्वरवाद का प्रादुर्भाव होने से दोनो का 
पौवापय स्पष्ट हो जाता है। अतएव बंभउत्त? के पश्चात्‌ इसरेण 
कडे लोए! अथात्‌ यह जगत्‌ इश्वरकृत है, ऐसा इंश्वरवादी का 
कहना है । अन्त में इंश्वर कैसा है ? यह खुद इश्वर के ही शब्दों 
मे देखिये:-- 

ईंश एवाइमत्यर्थ न च मामीशते परः। दुदामि च सदेश्वरयमीश्वर- 
स्तेन कीर्य॑ते । ( सऋ »पघु० ) 

अर्थात्‌-में सब के ऊपर अत्यन्त सामर्थ्य रखता हूं। मुझ 
पर किसी की सत्ता नहीं है। मे ही हूं, जो अपने भक्तों को 
अणिमा आदि ऐख्वर्य देसकता हूँ। इस कारण में इंश्वर 
कहलाता हूँ। 


प्रकृतिवाद 


देव, तरद्म और ईश्वर ये तीनों चेतनरूप या आत्मारूप होने 
से एक-पक्ती-चेतन पक्षी हैं | अर्थात्‌ चेतन्य सत्ता की अपेक्षा से 
तीनों एक ही श्रेणि में आते हैं. हालांकि तीनों की प्रक्रिया में 
काफ़ी अन्तर है, फिर भी चैतन्य का साम्य तीनों को एकता की 
ओर ले आता है । अर्तु, यहाँ तक जगत्कत त्व का अधिकार 
चैतन्य आत्मा को मित्रा हुआ है। अब सांख्य दर्शनकार 
आते है, जो सृष्टि निमाण की सम्पूर्ण सत्ता जड़ के हाथों में 
सौंप देना चाहते हें । ज़रा उनके विकास की भूमिका का भी 
अवलोकन कीजिये | 

जगत्‌ चेतन ओर अचेतन उभयतत्व से मिश्रित है । त्रद्यवाद 
के सम्बन्ध मे एक बड़ी भारी शंका यह उत्पन्न होती है कि-- 
चेतन त्रह्म में से अचेतन--शरीर तथा परमाणु आदि किस 
प्रकार उत्पन्न हो सकते हैं ? सांख्यद्शन इसका सीधा उत्तर 
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देता हे कि-मात्र अचेतन उपादान से ही अचेतन जगतू उत्पन्न 
होना चाहिए। ब्रह्म चेतन है, जब कि प्रकृति अचेतन है। 
ब्रह्म निर्गंश हे, जब कि-प्रकृति सगुण अथौत्‌ सत्व, रजस्‌ 
ओर तमोगुणमय है| जगत्‌ मे भी तीनों गुण देखे जाते है। 
अस्तु, निर्गंण ब्रह्म मे से त्रिगुणात्मक जगत्‌ का आविभाव होना 
सवथा असंभव हे। प्रकृति में से तो असंभव नहीं है, क्योंकि 
प्रकृति परिणामशील है | अतः उसमें से यह सब जगत्‌ का प्रपंच 
उत्पन्न'हों सकता है | 

सांख्य दर्शन को समभने के लिए अकृति और विकृति 
इन दोनों शब्दों का स्वरूप समम लेना अत्यावश्यक है | उपयुत्त 
_ सत्व, रज ओर तम इन तीनों गुणों की साम्यावस्था का नाम 
प्रकृति है ओर विषमावस्था का नाम विक्ृति है। यह सिद्धान्त 
आगम प्रमाणसिद्ध है। देखिए-- 

अजामेकां लोहितशुक्नकृष्णा ब्नी: प्रजाः सृत्ममार्ना सरूपाम्‌। 

श्जोह्यं को जुषघमाणो<नुशेते जहात्येतां भ्रुक्तमोगामजोडन्य, ॥ 

( श्वेताश्व० ४) ) 

अथ--एक पुरुष ८ आत्मा,लो हित-रजो गुण, शुक्ल-सत्वगुण 
आर कृष्ण--तमागुणमय, अजा-कश्नी उत्पन्न न होने वाली 
अनादि, विकार रहित, अनेक-असंख्य प्रजा-पदार्थों को उत्पन्न 
करती हुईं प्रकृति का सबन करता हुआ उसमे मग्न रहता है । 
जब कि दूसरा पुरुष-आत्मा भागी हुईं प्रकृति को छोड़कर अलग 


: हो जाता है। पहला संसारी आत्मा और दूसरा मुक्त आत्मा 
सममना चाहिए। 


पुराणफारों ने तो इस प्रकृति को देवी का रूप दे दिया है;-- 
प्रकृट्वाचक: प्श्च कृतिश्व रश्िवचक:ः । 


सूष्टी प्रकृष्ठा या देवी प्रकृति: सा श्रक्रीर्तिता ॥ 
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गुणे प्रकृष्टे सत्वे च प्रशब्दो वतंते श्रुत्तो । 
मध्यमे कृश्चध रजसि तिशब्द्रंतमसि स्छतः ॥ 
ब्रिगुणात्मस्व॒रूपा या सर्वेशक्तिसमन्विता । 
प्रधाना सृष्टिकरणे अकृतिस्तेन कथ्यते ॥ 
( चहा० वै० २।१-६-७ ) 


अर्थ-प्रकृति! शब्द में प्रशब्द प्रकृष|्ठ अर्थ का वाचक है. 
तथा कृति शब्द सृष्टि वाचक है| अर्थात्‌ सृष्टि रचना के कार्य 
में जो प्रकृष्ट देवी है वह प्रकृति कही जाती है । श्रुति मे कहा 
है कि प्रकृष्ट सत्वगुण में प्रशब्द की बृत्ति है, मध्यम रजोगुण 
में ऋुशब्द की वृत्ति है और तामस गुण में तिशब्द की बृत्ति 
है। प्रआदि तीन अक्षरों के मेल से त्रना हुआ प्रकृति शब्द 
सत्व, रज ओर तमोग़ुण युक्त ग्रकृतिरूप अर्थ बतलाता है। 


हि 


अथोत्‌ जो त्रिगुणात्मक स्वरूपवाली है, सब प्रकार की शक्तियों 


से युक्त है, सृष्टि रचने में प्रधान-मुख्य कारण है; वह प्रकृति 
-कहत्ाती हे । 


प्रकृति के पर्याय 


प्रकृति, प्रधान, अव्यक्त, जगद्योनि, जगद्दीजन आदि अनेक 
पर्याय हैं। काल दृष्टि से श्रकृति अनादि अनन्त है| प्रलयकाल में 
तीनों गुणों की साम्यावस्था रहती है; अतः ग्रल्यकाल मे प्रकृति 
शब्द पूर्शतया साथक है । उस समय उसका स्वरूप अच्यक्त 


तमस्‌ रूप रहता है। जब कि सूृष्टिकाल में गुणवैषम्य होने पर | 


प्रकृति व्यक्तरूप होती है, तब प्रधान शब्द अधिक सार्थक 
बनता है| सूत्रकृतांग सूत्र में प्रकृति अथ वाले प्रधान शब्द का 
प्रयोग किया है--पहाणाइ तहावरे!। 'पहाण! यह प्रधान 
शब्द का प्राकृत रूप है । वेदान्तियों ने वेदों की जिन 


कि, 


४० सष्टिवाद और इश्वर 





श्रुतियों को ब्रह्म के अर्थ में लगाया है, सांख्य विद्वानों ने उन्हीं 
सब श्रतियों को प्रकृति के अथे में घटाया है। बेदान्तियों ने 
जगत का उपादान कारण ब्रह्म को माना है। विवते अथोत 
वरतु नहीं, परन्तु वस्तु का आभास--अध्यासमात्र | जब कि-- 
सांख्यों ने प्रकृति के दो तरह के परिणाम रूप मे जगत का सत्य 
अस्तित्व स्वीकार किया है। प्रकृति के दो तरह केपरिणाम हे-- 
स्वरूप परिणाम और विरूप परिणाम | अलयकाल में स्वरूप : 
परिणाम और र॒ृष्टिकाल में विरूप परिणाम होता है। तद्म- 
बादियों के समान सांख्य यह नहीं मानते कि--जगत्‌ मिथ्या 
है।' ये लोग सत्कारयवाद के मानने वाले हैं, जगत को वास्तविक 
सत्य रूप में स्वीकार करते हैं । सत्कार्यवाद का यद्द आशय 
कि--कारण में जो गुण होते हैं वे द्वी काये में प्रगट होते हैं । 
अर्थात्‌ कारण में काये पहले नहीं था, और बाद मे उत्पन्न 
हुआ है, ऐसा नहीं है। किन्तु मत्तिका में घट पहले से ही 
विद्यमान रहता है, कुंभकार के द्वारा तो मात्र उसकी अभिव्यक्ति 
दोती है । 
महर्षिकणाद को अनन्त परमांखु सृष्टि के मूलरूप मानने 
पड़े हैं; जब कि सांख्य परमाणुओं से आगे पहुँच कर एकमात्र 
प्रकृति को द्वी जगतू का उपादान कारण मान कर सप्टिनिर्माय 
का निर्वाह कर लेता है | सांख्य दशोन ने कुल पश्चीस तत्व माने हैं 
वे इस प्रकार छैं:--- 
मूलप्रकृतिरविकृतिमंहदाद्राः. प्रकृतिविकृतवः सप्त । 
पोडशकस्तु विकारो न अकृतिन॑ विकृति: पुरुषः ॥ 
(सां० का० ३ ) 
: अर्थ--( १) विकृति रहित मूल प्रकृति (२) महत्त्व ८ 
बुद्ध (३) अहंकार ( ४-८ ) पॉच तन्मात्रा, ( महदादि सात 
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प्रकृति विकृति उभयरूप हैं) पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ, पाँच कमन्द्रियाँ और 
पॉच महाभूत तथा मन, ये सोलह केवल विक्ृतिरूप हैं । पच्चीसवाँ 
तत्त्व पुरुष है,जो न तो प्रकृतिरूप है और न विक्ृतिरूप है । 
दोनों रूपों से स्वथा प्रथक्‌ स्वतन्त्र चेतन्य स्वरूप है । 
उक्त पश्चीस तत्वों में से आदि ओर अन्त्य के दोनों तत्त्व 
अर्थात्‌ प्रकृति और पुरुष अनादि एवं अनन्तहें | ये दोनों तत्त्व 
न तो कभी उत्पन्न हुए हैं और न कभी नष्ट होनेके हैं। प्रमाण 
के लिए, देखिए, गीता क्या कहती है ? , 
प्रकृति पुरुष चेच विद्यनादी उभावपि । 
विकारांश्व गुणांश्चेच विद्धि अकृतिसम्मचान ॥ 
कार्यकरणकतृ प्वे हेतु: प्रकृतिरुच्यते । 
पुरुष: सुखदुःखानां भोवतृत्वे हेतुरुच्यते ॥! 
( गीता० १३।१६--२० ) 
अथे--प्रकृति और पुरुष, दोनों को ही अनादि समझ 
विकार और गुणों को प्रकृति से ही उत्पन्न हुआ जान । कार्य 
अथोत्‌ देह के और कारण अथौत इन्द्रियों के कत्त्त्व 
के लिए श्रकृति कारण कही जाती है (और कत्ती न होने 
पर भी ). सुख दुःखो को भोगने के लिए पुरुष हेतु-कारण कहा 
जाता है। अर्थात्‌ प्रकृति कन्नी और पुरुष भोक्ता है । 
'. सृष्टिक्रम- 
प्रकृति मे से सृष्टि का आरंभ होता है। सर्जन क्रिया किस 
प्रकार होती है, यह संक्षेप में यहाँ बताया जाता हैः--- 
परकतेमहांस्ततो5हंकारस्तस्माद.._ गणएश्च.. षोडशकः । 
तस्मादपि घोडशकात पल्चभ्यः: पदन्च भूतानि ॥ 
( सां० कः० २२) 
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अथ--प्रकृति में से महान्‌ > बुद्धि, बुद्धि मे से अहंकार, अहं- 
कार में से पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ, पॉच कर्मन्द्रियों, सन और पॉच 
तन्‍्मात्राएं, इस प्रकार सोलहों का गण उत्पन्न होता है। पाँच 
तन्मात्राओ में से प्रथिवी आदि पाँच भूत पेद। होते हैं । यह हुआ 
सृष्टि रचना क्रम । इस के बाद जब ग्रलयकाल आता है तब 
उल्नटे क्रम से तेईस तत्त्वों का प्रकृति मे लय हो जाता है । 
व्यक्त तथा अव्यक्त का अभेद 
त्रिगुणमविवेक्कि त्रिषय , सामान्यमचेतनं प्रसवर्धर्मि | 
व्यक्त तथा श्रधानं, तद्विपरीतर्तथा च पुमान्‌ ॥| 
हे (सं।० का० हर ). 
अर्थ--प्रकृति-प्रधान को अव्यक्त ओर महदादि कार्यों को 
व्यक्त कहते है। जैसे प्रकृति मे सत्त्व, रज ओर तम गुण पाये 
जाते हैं, वेसे ही व्यक्त--मह॒दादि में भी ये तीनों गुण उपलब्ध 
. होते हैं। सत्त्वादि गुणरूप श्रकृति ओर महान्‌ आदि व्यक्त 
को अलग २ नहीं कर सकते हैं; अतः व्यक्त ओर अव्यक्त-प्रकृति 
दोनो एक स्वरूप हैं। व्यक्त और अव्यक्त दोनो पुरुष के भोग्य हें, 
तथा सत्र आत्माओं के प्रति दोनों (व्यक्त ओर अव्यक्त) समान 
हैं और दोनों अचेतन हैं एवं प्रसवधर्मी हैं, अर्थात्‌ जैसे प्रकृति, 
बुद्धि को उत्पन्न करती है वेसे ही बुद्धि अहंकार को, अहंकार 
इन्द्रियादि को उत्पन्न करता है। अतः ये दोनों एक स्वरूप ही हैं । 
यदि ये दोनों व्यक्त ओर अव्यक्त अथोत्‌ कारण ओर कार्य 
णक स्वरूप हैं तो सांख्य मत में इनको भिन्न २ केसे माना है । 
इसका उत्तर इंश्वर ऋष्ण निम्न प्रकार देते हें । 
हेतुमदनित्यमत्यापि सक्रियमनेकमाश्रितं लिद्स्‍म्‌ । 
सावयवं परतन्त्र. ब्यक्त विपरीतमव्यक्तम््‌ ॥ 
( सां० का० १० ) 
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अर्थ-बुद्धि आदि व्यक्तकारण जनय है, अनित्य हे, 
अव्यापी है, क्रियावान्‌ है, अनेक संख्या- युक्त हे, 
प्रकृति के आश्रित हे, प्रत्यय काल में अपने २ कारणों 
में लीन हो जाता है, तथा शब्द रस गन्धादि अवयवों वाला है 
ओर कारण के अधीन होने से परतन्त्र हे, किन्तु अव्यक्त प्रकृति 
इन वक्त लक्षणों से विपरीत है | अतः इनका परस्पर भेद है। 
सत्कायवाद 


सख्यमत सृष्टि की सदा सत्ता मानता है। क्योंकि यह 
सत्कायबादी है। कारण में कार्य सर्वदा विद्यमान रहता है । 
केवल बाह्य निमित्त के संयोग से, उस का-आविर्भाव और 
तिरोभाव होता रहताहै। आविर्भाव-अपिव्यक्ति के कारण मिलने 


पर कार्य प्रकट होता है और तिरोभाव के कारख प्राप्त-होने पर 
कारण सें काय लीन हो जाता है । 


फे लिए इंश्वरक्रष्ण निम्त प्रमाण देते है-- 
ह असदकरणादुपादानग्रदणात्सवेसस्भवा भावात्‌ । 
शक्तर्प शकक्‍्यकरणात्कारणभावातच्र ससक्राय॑म |। 
( सं० का० ६ ) 
अर्थ-यदि कारण में कार्य की सत्ता न सानती जावे तो 
आकाश पुष्प की तरह वह कभी उत्पन्न नहीं हो सकता। सत्त्‌ 
की ही उत्पत्ति होती है। उपादान का ही ग्रहण होता है अर्थात्त 
शालिबीज ही शालि का उपादान कारण होता है, गेहूँ आदि 
नहीं होते। सब से सब वस्तुएँ उत्पन्न नहीं होती, तिल्ों से ही 
ल निकलता है बालू आदि से 


कार्य को ही जन्म देते हैं तथा कारण के होने पर ही कार्य होता: 


नहीं, शक्तिमान कारण भी शकक्‍य 


कारण मे कार्य विद्यमान रहता है, इस बात को सिद्ध करने * 


ई 
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है, अतः इन पांच हेतुओं से ज्ञात होता है कि कारण मे कार्य 
सदा विद्यमान रहता है । 
यहां पर कोई शक्ला करता हे कि कारण में कार्य की सत्ता 
सवदा विद्यमान रहती हे, यह तो सिद्ध हुआ; किन्तु इस मह- 
दादि रूप खृष्टि का प्रकृति ही कारण है, यह कहां सिद्ध हुआ ! 
इश्वर कृष्णाचाय इसकी सिद्धि के लिए पांच हंतु देते हं-- 
सेदानं! परिमाणात्‌ , समन्वयात्‌ शक्तित: प्रवृत्तेश्च । 
कारणकायविभांगा-दुविभागाद्व श्वरूप्यस्य ।। 
( सा० का० १९ ) 


र्थ--बुद्धि अहंकारादि भेदो का परिमाण दिखाई देता है । 
जैसे एक बुद्धि, एक अहंकार, पांच इन्द्रियाँ आदि | इनका अ्रकृति 
के साथ समन्वय है, जेसे घट सकोरे आदि का मिट्टी के साथ। 
शक्ति के सद्भाव में ही कारण कार्य की उत्पत्ति के लिए व्या- 
पार करता है। महदादि को उत्पन्न करने की शक्ति अक्ृति में ही 
जाती है। जैसे घट को उत्पन्न करने की शक्ति मिट्टी में पाई 
जाती है | तथा काये ओर कारण का विभाग * प्रतीत होता है-- 
जेसे कि महदादि काय हैं ओर अकृृति कारण हे। एवं प्रलय- 
काल में तीनों लोकों का प्रकृति में अविभाग-अभेद हो जाता है । 
अतः इन पांच हेतुओं से सिद्ध होता है कि बुद्धि आदि रूप 
सृष्टि का कारण प्रकृति ही है, अन्य कोई नहीं है । 
वेदिकसृष्टि-कालवाद 
काल, स्वभाव, नियति, यदच्छा | “पहाणाइ' में आ्रदिशव्द 
से काल, स्वभाव, यदचछा और नियति इन चारों को अहण 
किया गया है। इश्वरवाद के साथ साथ कालबाद, स्वभाववाद, 
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यदच्छावाद और नियतिवाद भी ग्रगट हो चुके थे ओर जनता 
में अपना श्रभुत्व स्थापित करने लगे थे। श्वेबाश्ववर उप- 
निषद्‌ मे उक्त वादों का नामोल्लेख इस प्रकार हुआ है | 
कालः स्वभावों नियतिय इच्छा भूतानि योनि. पुरुष इति चिन्त्यम्‌ 
संयोग एपा नत्वात्मभावात्‌ आत्माप्यनीश: सुखदुः्खहेतोः ॥ 
( श्वेताश्व० १। २ ) 
अथ--काल, स्वभाव, नियति 5 भावी भाव, यदच्छा 5 अक- 
स्मात्‌, भूत पाँच महाभूत ओर पुरुष, जगत्‌ की योनि 
कारण हैं, यह बात चिन्तनीय है। इन सब का संयोग भी 
कारण नहीं है | खुख ठुःख का देतु हाने से आत्मा भी जगत्‌ 
उत्पन्न करने में असमर्थ है । 


उपयु क्त भिन्न-भिन्न सान्‍्यताएँ, आध्यात्मिक चिन्तनकाल 
मे प्रचलित हुईं थीं । कालवादी कातल्न को जगत्‌ का 
कारण मानते थे। स्वभाववादी स्वभाव ( स्वभाव का अर्थ 
अक्ृति भी हो सकता है ) को ही अत्येक कार्य के ग्रति कारण 
सानते थे। नियतिवादी भावीभाव को सुख दुख का कारण 
स्वीकार करते थे । यदच्छावादी अकस्मात--क्रिसी भी कारण 
के बिना कार्य का होना मानते थे। भूतवादी, पंच महाभूत 
से ही सष्ठि का उत्पन्न होना बतलाते थे । पुरुषबादी 
पुरुष को और आत्मवादी आत्मा को जगत का कारण 
मानते थे 

इन सब वादियों मे कालवादी को अचार बहुत अधिक 
व्यापकरूप से हुआ था । बड़े बड़े महर्षि तक इस वाद को 
मानने वाले थे । एक दिन संसार में इसी की दुन्दुमि बजा 
करती थी | सब साधारण क॑ हृदय तक में 'कालः पचति भूतानि 
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काल: संहरते अ्ज्ञा/ के भाव स्पष्टरूपेण अंकित हो गए थे। 
इतना ही नहीं, ऐतिहासिक दृष्टि से भी यह मत बहुत अधिक 
प्राचीन मालूम होता है। ओर तो क्यां, अथर्वसंद्दिता में भी 
उक्तवाद का उल्लेख मिलता हैः-- 
कालो भूमिससुजत काले तपति सूर्य: । 
काले ह विश्वाभूतानि, काले चक्षुचििपश्यति ॥| 
( श्रथ० सं० १६। ६ । ९३। ६ |) 


अथः:--काल ने प्रथ्वी की सष्टि की, काज्न के आधार पर 
सूर्य तपता है, काल के आधार पर समग्र भूत समूह रहे हुए 
हैं और कात्न के आधार से ही आँखें देख सकती है। 
महाभारत में भी काल की महिमा खूब वर्णन की गई हैः 
काल; सुजति भूतानि कालः संदहरते प्रजा: | 
संहरन्तं॑ प्रजा; काले काल: शमप्रते पुनः ॥ 
काल्नोहि कुरुते भावान्‌ सवेल्लोके शुभाशुभान। 
कं काल: संज्षिपते सर्वाः प्रजा विसजते पुनः ॥ 
( म० भा० आदि पर्व १। २४८-२४६ ) 


अर्थ:--काल भूतों का सर्जन करता है, काल ग्रज्ञा का 

[हार करता हे, प्रजा के संहार करने वाले काल को काल ही 

शान्त करता हे | सम्रश्न लोक में शुभाशुभ भात्रों को काल ही 

उत्पन्न करता है । क्रिंबहुना समस्त प्रज्ञा का काल संहरण 
करता हे ओर फिर वही उसका सर्जन करता है । 

विश्वनाथ पंचानन ने भी न्‍्यायकारिकावली में काल को 

जगत का उत्पादक वतलाया है 
जन्यानां जनकः कालों जगतामाश्रयो मतः | 
5 ( न्‍या० का० ४५ ) 
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अर्थ--काल जन्यपदाथमात्र का जनक-उत्पादक है। ओर 
तीन जगत्‌ का आधारभूत है । 
इस ग्रकार वेशैषिक तथा न्यायर्शन ने भी काल को कत्तों 
के रूप में माना है । 
स्भाववाद है 
काल के समान स्वभाववादियों का भी काफी प्रचार हुआ 
है | गीता तथा महाभारत में स्वभाववाद का उल्लेख इस प्रकार 


से किया गया है। 
न कर्ठृत्व॑ न कर्माणि लोकस्य सूजति ग्रभुः । 


न क्मंफलसंयोगं स्वभावस्तु अचर्त ते ॥ 
' ( गौता € | १४ > 
अर्थ--प्रञ्ु अर्थात्‌ परमेश्वर लोगों के कत्तेव्य को, उनके 
कर्म को तथा कर्मफल के सयोग को उत्पन्न नहीं करता । 
किन्तु स्वभाव ही सब कुछ उत्पन्न किया करता है ! 
हन्तीति मनन्‍्यते कश्चिन्न हन्तीत्यपि चापरः | 
स्वभावतस्तु नियतो भूतानां अभवात्ययों || 
( म० भा० शान्ति प० २९। १६ ) 
अर्थ--कोई «ह समभता है कि अमुक ने अम्ुक का वध 
किया। इसके विपरीत कोई मानता हो कि अमुक ने अमुक का 
वध नहीं किय। ये दोनों ही मान्यताएँ असत्य है। वास्तव से 
तो प्राणियों के जन्स और मसरण स्वभाव से नियत हैं। 
नियतिवाद 
नियतिवाद गोशालक ने अपनाया था। उसने नियतिवाद 
के सिद्धान्त पर आजीवक पंथ की नीव डाली थी | पुढषार्थ का 
प्रतिपक्षी ननियतिवाद है | सूयगडांग सूत्र मे उक्त मत का उल्लेख 
इस प्रकार हुआ है। देखिये+-- 
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नतं सर्य कर्ड दुक्‍्ख कश्रों श्रत्च॒कडं च या | 
सुहं वा जइवा दुख सेद्दियं वा असेद्दियं ॥ 
सर्य कडं॑ न अन्‍्नेहिं वेदयंति पुढो जिया। 
सगइय तहा तेलसि इहमेगेसिमाहिय ॥ 
6 सुय० १।१।२।२-३ ) 
अर्थ:--सुख ओर दुःख अपने पुरुषार्थ से निष्पन्न नहीं 
होते हैं , तव फिर अन्य कृत तो होंगे ही कहाँ से ? अस्तु सेद्धिक 
(सिद्धि सम्बन्धी), ओर असेद्धिक सभी सुख दुःख जीव अपने 
पुरुषार्थ से किए हुए नहीं भोंगते हे। तथैव दूसरे के पुरुषार्थ 
से किए हुए भी नहीं भोगते है। किन्तु यह सव सुख दुःख 
परंपरा सांगतिक अर्थात्‌ नियति ग्राप्त है, इस अकार कई एक 
वादियों का कहना है । 
नियति शब्द का स्पष्ट अर्थ क्या है ? यह जानने के लिएं 
नीचे का श्लोक देख लेना आवश्यक है:-- 
भाप्तव्यों नियतिबल्ाश्नयेण यो3थं: सोअ्वश्यं भवति नणं शुभोड्शुभो वा । 
भूतानां मद्दति कृतेपि दि प्रयत्ने नाभाव्यं भवति न भाविनो5स्ति नाश:।॥ 
( सूय० टी० ) 
उपासक दशांग के सातवें अध्ययन में गोशालक के उपासक 
सकडालपुत्त कुम्हर के साथ--जो कि पीछे से महावीर स्वामी 
के श्रावक वन गए थे--भगवान महावीर स्वामी का जो वातो- 
लाप मिलता हे उत्त से यद सिद्ध हो जाता है क्वि आजीविक 
मत में नियविवाद मुख्य सिद्धान्त था। 
यच्च्छावचाद 
यदच्छा का मूलार्थ अकस्मात्‌ होता है । अस्तु, उक्त वाद की 
यह मान्यता है कि कार्य के लिए किसी कारण या निमित्त की 
आवश्यकता नहीं हैँ.। बिना किसी निमिच के अत्येक कार्य योंह 
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अचानक-एकाएक हो जाते हैं। काँटे में जो अग्म भाग पर 
तीच्णता है उसका कुछ भी कारण नहीं है। उपाय से या किसी 
निमित्त से अगर सनुष्य का बचाव हो सकता हो तो फिर कोई 
भी साधन संपन्न मनुष्य दुःखी नहीं हो सकता, राजा महाराजा 
तो कभी मरे ही नहीं ? परन्तु ऐसा होता नहीं है । कहा भी है:- 
“अरक्तितं तिष्ठति देवरक्षित सुरक्षित देवहत॑ विनश्यति ।”” 
“हैदी विचित्रा गति, ।? 
देववाद या कुद्रतवाद का भी इसी में समावेश हो सकता है। 
वस्तुवः देखा जाय तो अकारणबाद या अनिमित्ततावाद का ही 
अपर नाम यह्च्छावाद है। अनिमित्ततावाद का उल्लेख सुप्रसिद्ध 
न्‍्यायदर्शन में भी आया हैं। वहाँ चोथे अध्याय के प्रथम आहिक 
में लिखा हूँ कि-- 
अनिमित्ततों भावोस्पत्ति, कण्टकतेच्ण्यादिद्र्शनात्‌। 
( न्‍स्या० सू० ४ । १ [२२ ) 
अर्थ--शरीरादि भाव की उत्पत्ति, निमित्त कारण के विना 
केवल उपादान मात्र से होती है। क्योंकि कॉट में त्तीक्ष्णता का 
भाव इसी प्रकार का देखा जाता है । 
महामारत में उक्त बाद का यहच्छावाद के नाम से ही 
. उल्लेख हुआ हैः-- 
पुरुषस्थ हि दष्टवेमासुत्पत्तिमनिमित्तत: | 
यदच्छुया विनाशं च शोकहर्षांवनर्थंकों ॥ 
( म० भा० शान्ति प० ३३ । २३ ) 
अर्थ--मनुष्य के जन्म तथा विनाश निमित्त के बिना अक- 
स्मात्‌ होते देखकर शोक या हष करना सव्वथा निरर्थक है । 
उपयु क्त सब वादियों का संग्रह 'पहाणाई में आए हुए 
आदि शब्द से हो जाता है । सूयगडांग के दीकाकार श्री 
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शीलांग सूरि ने भी ऐसा ही दशाया है। गाथा के उत्तराध॑ में 
“लीवाजीवसमाउत्ते सुहृदुक्खसमिन्निए” इस प्रकार लोक 
के दो विशेषण बतलाए हैे। लोक जीव अजीब से व्याप्त है । 
अर्थात्‌ साष्टि जड़ तथा चेतन उभय रूप है । इस में से चेतन्य 
सृष्टि सुख दुःख से व्याप्त है। इस सम्बन्ध में इंश्वरवादी का 
तो यह मन्तव्य हैँ कि--जड़ चतन उभ्य सृष्टि मे तथा पुरुष के 
सुख दुःख में इश्बर निमित्त कारण है। जब कि इससे ठीक उल्लटे 
रूप में अरकृतिवादी सांख्य का मन्तव्य हे कि--जड़ चेतन 
उभय सृष्टि में प्रकृति उपादान कारण है । इश्वर के निमित्त कारण 
की यहाँ कोइ आवश्यता नहीं | आत्माएं दोनों के मत में अनन्त 
हैं तथा व्यापक हैं | इश्वरवादी के मत में आत्मा कर्ता भोक्ता 
सब कुछ है, जब कि प्रकृतिवादी के मत में आत्मा कता न होकर 
केवल भोकक्‍ता ही हूँ । कठू त्त्र का सारा भार प्रकृति पर डाला 
गया है । (६) 


अवतारबाद ओर अण्डवाद 


सूल-सयंमुणा कडे लोए इति बुत्तं महेसिणा । 
सारेण संधुया माया, तेण लोए असासए | 
(सूय० १।१। ३।७ ) 
द्ाया--स्वयंभ्रुवा कृतो जोक इति वच्युक्तं महपिंणा । 
मारेण संत्तुता माया तेन लोकोडशाश्वत: ॥ 
भावार्थ--स्वयंभू ने लोक बनाया द!--ऐसा महर्षि ने कहा 


हूं | मार ने माया का चिस्तार किया, इस कारण लोक 
अशाश्वत 
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सूल-माहणा समणा एगे आह अंडकडे जगे | 


असो तत्तमकासी य अयाएंता मसुसं बदे ॥ 
( सूय० १ ११३।४८) 
सं० छा०--ब्राह्मणा श्रमणा एके श्राहुरण्डक्ृतं जगत्‌ | 
असो तच्वमकार्षीच्च अजानन्तो सुषा वदुन्ति ॥ 
भावाथे--कई श्रमण ब्राह्मण कहते हैं कि--यह्‌ जगत्‌ अंडे 
में से बना हुआ है। ब्रह्मा ने महाभूतादि तत्त्व रचे हैं| वस्तुस्थिति 
न सममने वाले, इस प्रकार मिथ्या भाषण करते हैं । 
विवेचन-- ईश्वरवादियों के निगकार, आत्मविशेष रूप 
इश्बर में इच्छा एवं संकल्प आदि किस ग्रकार हो सकते है? 
यद शंक्रा अभी तक खड़ी हुई है। इश्वरवादियों की ओर से 
उक्त शंका के समाधान के लिए कोई विशेष प्रयत्न नहीं हो सका 
है। सांख्य की प्रकृति में पुरुष का सांनिध्य सृष्टि का कारण 
माना गया है । परन्तु यहाँ भी प्रश्न है कि -पुरुष का सांनिध्य तो 
हमेशा द्वी बना रहता है अतःस्वृष्टि हमेशा बनती रहेगो | कभी प्रलय 
की तो संभावना ही नहीं की जा सकती ! यह शंक्ता प्रकृृतिवाद 
में भी बनी रहती है, जिसका कि सांख्य के पास कोई खास 
उत्तर नहीं है। अब रहे त्रह्मवादी | इस सम्बन्ध में उवकी अब- 
स्था भी अच्छी नहीं कही जा सकती । उनके मत में भी यह 
शंका बनी रहती है कि--निगु ण निराकार जहा मे विकार किस 
प्रकार आ सकते है ? इन सब शंक्राओं का समाधान करने के * 
लिए एक सगुण, साकार इंश्वर की कल्पना की गई है; जिसका 
नाम स्वयंभू रक्खा गया है। स्वयंभू का अथ है 'स्त्रयं भपतीति 
स्वयंभू: जो अपने आप खतंत्र रूप में उत्पन्न होता है। अर्थात्‌ 
कम के योग से नहीं, परन्तु अपनी इच्छा से जो विशिष्ट आत्मा 
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शरीर धारण करता हु, वह स्वयंभू हैं। टीकाकार इस विष्णु तथा 
अन्य नाम से संवोधित करते हैं| परन्तु इतने मात्र से ही इसका 
परिष्कार नहीं दो सकता। कारण स्वयंभू? शब्द के पीछे 
एक वहुत लम्बी ग्रक्रिया है। शरीरधारी सृष्टि कर्ता के रूप में 
सब से प्रथम स्वयंभू मगवान उपस्थित होते है। यहाँ से अवतार- 
वाद का आरम्भ होता है । वेष्णव इसे विष्ण कहते हैं ओर शेव 
इसे शिव मानते 8 । सध्टिवादी इसका ब्रह्मा के नाम से परिचय 
देते हैं ओर बोद्ध विद्वान अमरसिह ने अपने अमरकोष में-- 


व्रह्मास्मभू: सुरज्येष्ठः परमेष्ठी पितामहः | 
दिरण्यगर्भो लोकेश: स्वयंभूश्चतुरानन; ॥ 

( अ्रम० को० १। १६ ) 
ब्रह्मा का नाम स्वयंभू वतलाया है। सष्टि कर्ता के रूप सें 
अविक प्रसिद्धि ब्रह्मा की है । विष्ण पालक ओर शिव संहारक के 
तार पर पुराणों में वर्णित हैं । अगर बस्तुतः देखा जाय तो उक्त 
त्रिम[तरूप ही स्वयभू होता है। त्रिगुणात्मक प्रकृति रूप इसका 
शरीर है | इसमें से रजोगुण ग्रधान त्रह्मा का उद्धव होता हे। 
इसी प्रकार सत्वगुण प्रधान विष्ण ओर तमोगुण श्रधान शिव 
का भी उत्पादक यही है।इस दृष्टि से यह पिताभह भी कद्दा 
जाता हे। उक्त अवतारबाद का मुख्य प्रयोजन क्या है? 
गीता में इसका अच्छा दिग्दशन किया गया है| देखिये:-- 

यद्ा यदा हि घमंस्य ग्लानिभंवति भारत | 
शभ्युतव्यानमधरमंस्य तदारतान खुजाम्यह म्‌ ॥ 
परित्राणाय साधूनां विनाशाय च दुष्क्ृताम्‌ | 
धर्मसंस्थापनाथांय सभवामि युगे युगे ॥ 

( गीता ४ | ७-न्‍म ) 


न 
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अथ-हे भारत ! संसार मे जब जब अन्याय, अनीति, 
दुष्टता ओर अंधाधुन्धी का आ्राबल्य होने पर साधुओं को कष्ट 
होने लगता है ओर दुष्टों की महिमा बढ़ जाती है; तब तब 
साधुओं का रक्षण करने के लिए, दुट्टों का विनाश करने के _ 
लिए तथा धर्म को व्यवस्था करने के लिए युग-युग मे में अवतार 
धारण करता हूँ आत्मसृष्टि अर्थात्‌ आत्मा का शरीर के साथ 
, सम्बन्ध जोड़ कर जगत में उपस्थित हांता हूँ | 
गीतोक्त अवतार-धारण सष्टि के बीच का है। क्योकि संष्टि 
को आदि में तो. ऐसा कोई प्रयोजन नहीं होता, केवल रात्रि 
पूरी होने पर प्रल्लयकाल पूरा हो जाता है ओर स्ष्टि का प्रारंभ 
“काल आ जाता है। इसलिए निम्नोक्त मनुस्मति के छोकानुसार 
सृष्टि का आरंभ होता हे 
तत: स्वयंभूभेगचानव्यक्तो व्यन्जयन्निदम | 
महाभूतादि बुत्तोजा: प्रादुरासीत्तमोनुदः ॥ 
*.  ' ( सनु० १। ६ ) 
अथे--अव्यक्त अर्थात्‌ बाह्येन्द्रिय-अगोचर एकमात्र योगा- 
भ्यासियों द्वारा जानने याग्य, सृष्टि रचना में पूर्ण सामर्थ्य 
रखने वाला स्वयंभू भगवान्‌, आकाशादि पाँच महभूर्तों तथा 
महत्तत्वादिकों को--जों पहले सूच््मरूप में थे, स्थूलरूप में 
प्रकाशमान करने वाला ओर प्रत्यावस्था का नाश करने वाला 
या अकृतति को प्रेरित करने वाला प्रकट हुआ | 
* सोउमिध्याय शरीरात्त्वाव सिसकुवि विधा: प्रजा: 
अभ्रप पृव ससजांदो तासु बीजमवास्॒ज्ञ॒त्‌ ॥ ( मनु० १| ८ ) 
अथे--उस स्वयंभू ने विविध प्रजा सर्जन करते की इच्छा 
से प्रकृति रूप अपने शरीर में से 'जल उत्पन्न हो! ऐसा संकल्प 
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कर के सब से पहले जल की सष्टि की । तत्पश्चात्‌ उस जल सें 
शक्तिरूप बीज का आरोपणा किया । 


सृत्रकरतांग की सातवीं गाथा के पूर्वार्ध में कहे अनुसार 
स्वयभू की सष्टि यहाँ परण हो जाती हैं अस्तु, इति वत्त महें- 
सिणा? इस पद मे के 'महर्षि' शब्द का अर्थ 'मनु? लेने का हे । 
अर्थात्‌ मनु महर्षि ने ऐसा कहा है, यह भावार्थ ग्रहण करना है। 

उत्तराउ्ध में मार एवं माया का उल्लेख आया है। इसका 
विवेचन आठवीं गाथा के विवेचन में आगे किया जाने वाला है । 
कारण कि--मनु की इस सृष्टि प्रक्रिया में स्वयंभू , अंड तथा 


ब्रह्मा इन तीनो का अनुक्रम से संकलित प्रबन्ध है फलत: वक्त 


अनुक्रम को कायम रखने के लिए हम ने विवेचन पद्धति की 
योजना भी उसी रूप में की है । 


अण्डसृष्टि 


स््रयभू के बाद अंड सृष्टि का नम्बर आता हैँ। अएड सष्टि 
के मुख्य दो प्रकार हैं। एक बहुत ग्रचीन हे, जो छांदोग्योपनिषद्‌ 
में बताया गया हू । दूसरा प्रकार मनुस्व्रति में दिखलाया हे 
दोनों की प्रक्रिया भिन्न-भिन्न है और दोनों में काफो अन्तर है । 
छांदोग्य में अंड के साथ स्वयंभू का को३ संपक नहीं है; जब कि-- 
मनुस्मृति की स॒ष्टि में स्वयंभू अंडे में ग्रवेश करके सष्टि का 
निमाण करता हे। उक्त विविधता का दिग्दशन कराए बिना 
पाठकों को इस सम्बन्ध में अधिक स्पष्ट ज्ञान नहीं हो सकता 
इसलिए अंडे की दोनों प्रक्रियाओं का स्त्रर दिखा देना यहाँ 
अतीब आवश्यक हैं। अंडकड़ें जगे! सूयगडांग की इस गाथा 
क अनुसार ता छादाग्योपनिषद्‌ की प्रक्रिया अधिक प्रकरण- 


जता 
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संगत मालूम होती है । अतः प्रथम छांदोग्योपनिषद्‌ की प्रक्रिया 
बता कर पीछे मनुस्म॒ति की प्रक्रिया को उठाया जायगा । 
छांदोग्योपनिषद्‌ ३, १६ में लिखा है:-- 
असदेवेदमग्र आसीत | 
अर्थ- सृष्टि से पहले प्रलयकाल मे यद्‌ जगत्‌ असत्‌ अर्थात्‌ 
अव्यक्त नाम रूप वाला था। 
तत्सदासीत्‌ । 
थ--वह असत्‌ जगत्‌ सत्‌ यानी नाम रूप कार्य की ओर 


अभिमुख हुआ। 
तत्समभवत्‌ । 


अथ--अंकुरी भूत बीज के समान क्रम से कुछ थोड़ा सा 


स्थूल बना । 
तदाण्डं निरकतंत । 


अथ--आगे चलकर वह जगत अंडे के रूप में बना । 
तत्संचत्सरस्य मात्रामशयत | 
अथ--वह, एक वर्ष पयन्त अंडरूप में रहा । 
तन्निरभिद्यत । 
अथे--वह अंडा एक वर्ष के पश्चात्‌ फूटा । 
ते आणएडकपाले रजतं च सुवर्ण ल्वञाभवताम । 
अथे-अंडे के दोनों कपालों मे से एक्र चाँदी का और 
दूसरा सोने का बना । 
तथद्‌ रजतं सेय॑ एथिवी । 
थं--उनमें जो चांदी का था, उसकी पृथ्वी बनी | 
यव्सुवण सा यो 
अथ--जो कपाल सोने का था उसका ऊध्वलोक (स्वर्ग ) 
बना । ा 
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यज्ञजरायु ते पर्वेताः | 
अर्थ--जों गर्भ का वष्टन था उसके पवत बने | 
यदुलव स मेघो नीहार: । 
अर्थ--जों सूक्ष्म गर्भ परिवेष्टन था वह मेघ और तुषार 
वना । > 
या घमनय: ता नद्यः । 
अथ--जो धमनियाँ थीं वे नदियों बन गईं। .' 
यद्वास्तेयमुदरक स समुद्रः । 
अर्थ--जो मुत्राशय का जल था उसका समुद्र बना। 
अथ यत्तदजायत सो5सावादित्यः | 
अर्थ--अनन्तर अडे मे से जो गर्भ रूप में पैदा हुआ वह 
आदित्य-स्‌थ बना । 
यह अंडे की आमूलचूल स्वतंत्र सृष्टि हे। इसमें स्वयंभू 
ईश्वर, या विष्णु आदि का कुछ भी सम्बन्ध नहीं है | जहाँ तक 
वेदिक साहित्य से हमारा परिचय हुआ है यद्द इस रंग ढंग का 
वर्णन छादोग्योपनिषद्‌ में उपलब्ध है। सन्नोक्त अंडकडे जगेः 


गाथा के अथ के साथ उक्त रूपक का . सम्बन्ध दीक-ठीक लागू 
पड़ता है । 


मन्तु महर्षि की अंड सृष्टि | 
तदण्ठमभवद्धे मं सदर्लांशुपमप्रसम । 
तस्मिन्जज्े स्वयं बद्या सवेल्लोकपितामद्दः ॥ 
( मलु० १। ६ ) 
अर्थ--स्वयंभ्‌ के संकल्प से वह बीज सूर्य के समान अतीव 
समुण्ज्वल प्रभा वाला सोने का अंडा चना | अनन्तर उस अंडे में 
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भगवान स्वयंभू योगशक्ति से पृवधृत प्रकृतिमय सूक्ष्म शरीर को 
छोड़कर सवलोक पितामद्द त्रह्म के रूप में उत्पन्न हुआ ॥ ६ ॥ 
तस्मिन्नएणठे स भगवानुषित्वा परिवत्सरम | 
स्वयमेवात्मनों ध्यानात्तदण्डमकरोद द्विधा ॥ 
अथ--वह भगवान्‌ अंडे में ब्रह्मा के एक ,व्ष तक निरन्तर 
रहता रहा और अन्त में उसने अपने ही संकल्प रूप ध्यान से 
उस अंडे के दो टुकड़े किए | 
ताभ्यां स शकल्ाभ्यां च दिवं भूमि व निममे। 
मध्ये व्योम दिशश्वाष्टावपां स्थानं च शाश्वतम ॥ 
मनु० (१। १३ ) 
अथ--तत्पश्चात भगवान्‌ ने उन दो द्ुकड़ों से--ऊपर के 
टुकड़े से स्वग और नीचे के टुकड़े से भमि बनाई। बीच के 
भाग से आकाश और आठ दिशाएँ दथा पानी का शाश्वत 
स्थान समुद्र बनाया | 


तत्वसृष्टि 
असो तत्तमकासी य* 


अंड सृष्टि के पश्चात त्रह्मा की तत्त्वसष्टि १४ वें श्लोक से 
शुरू होती है । कारण कि गाथा में असो? मूल तथा असौ* 
संस्कृत शब्द ब्रह्मा का परामशंक है । टीकाकार ने भी यही अथ 
बतलाया है । यहाँ से स्वयंभ का अधिकार त्द्या को प्राप्त होता 
है । वेदान्त दृष्टि से ब्रह्म स्वयंभू और ब्रह्मा एक आत्मरूप ही 
: हूँ। जो भिन्नता है केवल उपायि जन्य है, अन्य कुछ नहीं । 
अथोत्‌ ब्रह्म निराकार, निगुण है; स्वयंभ प्रकृतिरूप शरीर 
धारी है और ब्रह्मा रजोगुण प्रधान है, इस प्रकार उपाधिभेद्‌ 
की विशेषता है । सांख्य की दृष्टि से स्वयंभू का शरीर अव्याकृत 
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प्रकृतिरू१ है तथा ब्रह्मा का शरीर रजोगुण प्रधान व्याकृत 
प्रकृति रूप है; यह विशेषता हे । ब्रह्मा प्राणी सष्टि रचने के 


लिए सब से पहले अपना शरीर बनाता है और उसके लिए 
तत्त्वसप्टि का आरम्भ करता है 


उद्दवर्हात्मनश्चेव. मनः सदसदात्मकम्‌ । 
मनसश्ाष्यहंक्रारस सिमन्तार मी श्वरस्‌ ॥ 
महान्तमेव चात्मानं सर्वांणि बत्रिगुणानि च। 
विषयायां गृद्दीतणि शनः पंचेन्द्रियाणि च ॥ 
( मनु० १ | १४-१५ ) 
अथे--बह्य ने स्वयंभ परमात्मा में से सत्‌ (अनुमान आगम- 
सिद्ध) असत (प्रत्यक्षागोचर), ऐसे मन का रुजन किया। मन से 
पहले अहंकार हँकार्‌ का निर्माण किया कि जिससे में इंश्वर (सर्व काय 
करने में समथ) हूँ" ऐसा अभिमान हुआ | अहंकार से पहले 
महत्तत्व की रचना की। टीकऋाकार मेथातिथि कद्दता हे कि 
तत्वसृष्टिरिदानीमुच्यते' अथात्‌ यहाँ से तत्त्वसष्टि का वर्णन 
किया जाता हं। उक्त वाक्य के तत्त्व शब्द का अथ महत्तत्व 
( बुद्धि ) समझना चाहिए इस कथन से मन, अहंकार और 
महत्तत्व की उत्नरे क्रम से संयोजना करनी चाहिए। अर्थात्‌ सब 
से प्रथम महतत्व है, उसके बाद अहंकार है और उसफऊे बाद 
मन का नम्बर आता हे । मन के पश्चात्‌ पॉच तन्मात्रा की, तीन 
शुण बाली विपय ग्राइक पॉँच ज्ञानेन्द्रियों की और 'च' कार से 
पाँच कमन्द्रियों की रचना भी तल्षा ने स्वयंभू में से की । 
तेषां स्यवयवान्‌ सूचमान्‌ पणणामप्यमितौजसाम | 
सबन्निवेश्यात्मात्रासु सर्वेमूतानि निर्ममे ॥ 


( मनु० १) १६ ) 


तत्त्वसृष्टि ४६ 


थ--अपरिमित शक्तिशाली पाँच तन्‍्मात्राएँ और एक 
अहंकार इन छः तत्वों को और इन सूद्र्म अवयवों को आत्मा 
के सूच्म अंशों में मिला कर ब्रह्मा, देव, मनुष्य आदि सवभूतों 
का सजन करता है। कारण कि उक्त मिश्रण ही स॒ष्टि का उपादान 
कारण है। मेघातिथि तथा कुल्लूकभट्ट दोनो टीकाकारों का 
उपयेक्त अभिप्राय है।. परन्तु टीकाकार राघवाननद दोनों से 
अलग रास्ते पर जाते हैं, और अपना आशय नीचे के शब्दों में 
व्यक्त करते हैं 
*“घण्णां सन आदीनाममितौजसाम्‌'**) आत्ममान्नासु श्रपरिरिछिन्नस्ये- 
कस्यात्मन उपाधिवशात्‌ अ्रवयवचत्थतीयमानेषु श्रात्मसु “7 ॥ 


“समैचांशों जीवलोके जीवभूत”' सनातन:?”--.इ तिस्खतेः । 


“अंशो नानाव्यपदेशादित्यादि सूचराच्च, तासु मन आदि घडवयवान्‌ 
सूरमान्‌ संनिवेश्य सर्वेभूतानि सर्वान जीवान्‌ निर्मम इत्यन्वयः ।?! 


अथात्‌ राघवानंद ने पांच तन्मात्रा के उपरांत छठे अहंकार 
के बदले मन को रकखा है। आत्ममात्रा शब्द से एक तबह्म के 
उपाधिभेद से एथक्‌ हुए अनेक अंश रूप जीवात्माओं का ग्रहण 
किया है। सन आदि छ: तत्वों के अवयबों को आत्ममात्रा के 
साथ मिश्रण कर के ब्रह्मा ने सब जीवो का निर्माण किया + 
इस ग्रकार जीव सृष्टि रचना सम्बन्धी राघवानन्द का अभि- 
प्राय है । 
यन्सृत्यंवयवाः सूचमास्तस्येमान्याश्रयन्ति पट । 
तस्माच्छुरी रमित्याहुस्तस्थ मुर्ति मनीषिणः ॥ 
( मनु० १५। १७ ) 





१ गीता० १६९। ७ 


६० सष्टिवाद और इश्वर '. *: 


अर्थ--ब्रह्मा के शरीर के सूच्म अवयव अथाौत्‌ पॉच तन्मात्रा 
ओर अहंकार, पॉच महाभूत तथा इन्द्रियों को उत्पन्न करते हैं । 
फलस्वरूप पाँच महाभूत और इन्द्रिय रूप त्रह्मा की मूर्ति को 
विद्वान लोग षघडायतन रूप शरीर कहते हैं | 
इस भाँति ब्रह्मा के शरीर की रचना पूरी होने के साथ 
सांख्य के तत्वों की रचना पूरी हो जावी है। १८ वें श्लोक से 
३० वें श्लोक तक भूठें का कार्य आदि छुटकर रूृष्टि बताई गड्ढे 
हैं। परन्तु विस्तार बढ़ जाने के कारण उसका उल्लेख यहाँ न 
कर के ३२ वें श्लोक से त्रह्मा की जो बाद्य सृष्टि वर्णित की गई 
है उसका थोड़ा सा दिग्द्शन कराया जाता है। 
द्विधा कृत्वात्मनों देहमर्घेन पुरुपो5भवत्‌ | 
श्र्धेन नारी तस्यां स विराजमसूजत्मभु: । 
( मनु० १। ३२ ) 
अथ--त्रह्मा ने अपने शरीर के दो डुकड़े किए | एक 
डुकड़े का पुरुष बनाया और दूसरे आधे टुकड़े की स्री बनाईं। 
फिर झ्ली में विराट पुरुष का निर्माण किया । 
तपस्तप्त्वा स्टजद्य॑ तु स स्वयं पुरुषों विराट । 
त॑ मां वित्तास्य सर्वेस्य स्रष्टारं द्विनसत्तमाः ॥ 
( मलु० १। ३३ ) 
अथ--उस विराट पुरुष ने तप का आचरण करके जिसका 
निर्माण किया बह में मन्नु हूं।हे श्रेष्ठ द्विज़ो ! निम्नोक्त समरश्न 
सृष्टि का निर्माता मुझे सममो | 
मनुख्ष्टि 
ईं प्रभाः सिसुचुस्तु तपस्तप्वा सुदुश्चरम। 
पतोन्‌ प्रजानामस् महर्षीनादितों दश ॥ 
( समनु० ३१। ३४ ) 


ब्स््च्चि्ल्स्ल्स्स्स्स््स््च्स्््स््स्स््स्स्ल्त्ल्ल्त्त्त्त्ल्ल्न्न्त्त 
मनुरृष्टि दर 
5 ० 2 हट लक्‍ कप डक 
अर्थ--सनु कहते हैं कि--दुष्कर तप कर के प्रजा रंजन 
करने की इच्छा से मैने प्रारंभ में दश महर्षि प्रजापतियों को 
उत्पन्न किया । 
मरीचिमत्यज्ञिरसी पुलस्त्य॑ पुलह क्रतुम्‌। 
प्रचेतस चशिष्ठ॑ च संग नारदमेव च॥क. ., 
है ( मनु० १। ३४ / 
अथे--दूस ग्रजापतियों के नाम ये हैं:-- (१) मरीचि, 
(२) अन्नि, (३) अंगि रस, (४) पुलस्त्य, (४) पुन्नह, (5) ऋतु, 
(७) प्रचेतस, (८) वशिष्ठ, (६) भ्रुगु, और (१०) ओर नारद । 
एते भनूस्‍्तु सप्तान्या-नसृजन्मूरितिजसः । 
देवान्‌ देवनिकायांश्व महर्षीश्चामितौजस: ॥ 
(मलु० १। ३६ ) 
अथ--इन प्रजापतियों ने बहुत तेजस्वी दूसरे सात मनुओं 
को, देवों को, देवों के स्थान स्वरगांदि कों को तथा अपरिभित तेज 
वाले महर्षियों को उत्पन्न किया । 
उपयु क्त रचना के सिवाय प्रजापतियों ने जो रचना की, 
उसका बरण न ३७ वें श्लोक से ४० वें श्लोक तक इस प्रकार आया 
हैं। यज्ञ, राक्षस, पिशाच, गन्धर्व, अप्सरा, असुर, नाग (सर्प), 
गरुड़, पितृगण, विद्युत, गर्जना, मेघ, रोहित (दंडाकारतेज), 
“इन्द्र धनुष, डल्कापात, उत्पात'्वनि, केतु, भव, अगस्त्यादि 
ज्योतिषी, किन्नर, वानर, मत्स्य, पक्षी, पशु म्रग, मनुष्य, सिंहादि, 
कृसि, कीट, पतंग, जू , मक्खी, खटमल, डाँस, मच्छर, वृत्त 
लता आदि अनेक अकार के स्थावर ग्राणी उत्पन्न किए | 
हे पूर्वोक्त सात मनुओं में एक मनु तो यह ग्रकृत मनु है। 
जो स्वायंभुव॒ मनु के नाम से असिद्ध है। दूसरे छ मनुओ के 
नाम मनुस्मति के प्रथम अध्याय के ६२ वें शल्लोक में बतलाये गये 
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हैं। वे इस प्रकार हें:-स्वारोचिष,' उत्तम, तामस, रेवत', 
चात्तस, विवस्व॒त्सुत । ये सातों अपने अपने अन्तर काल में 
स्थावर जंगम रूप सष्टि उत्पन्न करते हैं । 
भारेण संथुया माया 
सूत्रकृतांग को सातवीं गाथा के उत्तराद्ध में मार ओर माया 
शब्द आए हैं। वे त्लयकाल के सूचक हैं। उनमे मार शब्द 
सत्युरूप काल वाचक है । ओर माया शब्द स्वयंभू भगवान्‌ की 
योगसाया का वाचक है । इस सम्वन्ध से भागवत के तृतीय 
स्कन्ध के पॉचवें अध्याय मे कहा है कि-- 
“अथ ते भगवरत्ीला योगमायोपबुंहिताः | 
विश्वस्थिव्युद्धवान्तार्था वर्णयाम्यनुपूव॑श: ॥?? 


वाल्मीकि रामायण के उत्तर कांड १०४ सर्ग में टीकाकार 
राम, माया शब्द का अर्थ संकल्प अर्थात्‌ भगवान्‌ की संकल्प 
शक्ति करता है:-- 

“४प्ायासंसावितो वीर: कालः सर्वेसमाहरः””? 

टीका-'मायासंभावितो > मायया संकल्पेन संभावित 
उत्पादित: | सर्वसमाहरः ८ सब संद्वारकतेंति ।” 

काल स्वयं महर्षि का-तपस्वी का रूप धारण करके भग- 
यान्‌ रामचन्द्र जी के पास शाता हे और अपना परिचय देते 
हुए कहता हे कि--भगवन्‌ मुभे अह्मा ने भेजा हैं। आपने 
भूलाक में ठहरने की ११ हज़ार वर्ष की मयांदा दी थी वह अब 
प्रगे हा गइ हू । श्रतएवं रूपा करके स्वर्ग में पचारिण। आप 
मुझ पहुचानते है न? में आपका दिरण्यगर्भ अवस्था का पुत्र हूँ, 
भगव,न्‌ की संकाप शक्ति रूप माया से पैदा हुआ हैँ। 


स्तर 
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में समस्त चराचर का संहार करने वाला हूँ।” उक्त कथन से 
काल की भिन्न भिन्न अवस्थाएँ मालूम होती हैं। जेसे कि उत्पा- 
दक काल, स्थापक काल, और सद्ारक काल । सृष्टि का आरंभ 
काल, उत्पादक काल है । सष्टि का स्थिति काल,- स्थापक काल 
है, और अन्त में जो प्रलय काल आता है वह संहारक काल 
है। संहारक काल, यही मार है | यह मार ही तमोगुण श्रधान 
रुद्र नामधारी स्वयंभू अंश को प्रेरणा करता है कि--दिन पूरा 
हुआ, सृष्टि काल समाप्त हुआ; इस लिए सब भगगड़े टंटे से 
अवकाश अहण कर आनन्द से शयन करो। अर्थात्‌ सब का 
संहार करो |” अतः मार की प्रेरणा से संकल्प रूप माया शक्ति 
के द्वारा रुद्र जगत का संहार कग्ता है । जगत का संहार होता 
है--अलय होता है, फलतः यह लोक अशाश्वत है। मनुस्मृति 
में कहा है कि-- 

एवं सर्वे स सष्टवेदं मां चाचिन्त्यपराक्रमः । 

आत्मन्यन्तद्घे भूयः काल कालेन पीडयन ॥ 

( मनु० १५१ ) 
अथ--मनुजी कहते हैं कि--अचिन्त्य पराक्रमशाली ब्रह्मा 

इस भाँति मुझे ओर सर्व प्रजा को सर्जन कर अन्त में प्रतय 
काल के द्वारा सष्टि काल का नाश करता हुआ पुनः आत्मा! में 
अन्तर्धान-लीन हो जाता है | सष्टि के बाद अलय और ग्रलय के 
बाद स॒ष्टि-इस प्रकार असंख्य सृष्टि प्रलय अतीत से हुए हैं और 
भविष्य में होते रहेगे। 

यदा स देवो जागति तदेद॑ चेष्टते जगव्‌ | 

यदा स्वपिति शान्तात्मा तदा सर्वे! निमीलति । 

( सनु० १॥१२ ) 


६४ सृष्टिवाद ओर इंश्बर 
अथ--जब वह ब्रह्मा जागता है तब यह जगत्‌ चेष्टा-प्रवू- 
त्तियुक्त हो जाता है। और जब वह शान्त होकर चुप चाप सो 
जाता है तब सारा जगत्‌ निश्चेष्ट हो जाता है । 
महाभोरत में प्रलय का वर्णन इस प्रकार हैः-- 
यथा संहरते जन्तून ससजे च पुनः: पुनः | 
शनादिनिधनो ब्रह्मा नित्यश्रात्तर एव च ॥ 
अदह्दः क्षयमथोबुद्ध वा निशिस्वप्नमनास्तथा । 
चोदयामास भगवानव्यक्तो5हंकृतं नरम्र्‌ ॥ 
तत्तः शतसहस्रांशुरव्यक्त नाभिचो दित: । 
कृत्वा द्वादशधात्मानमादित्योज्ज्वब्दुमिवत्‌ ॥ 
जगरग्ध्वाउमितवल्ञः केवलां जगती तत: । 
ग्रम्भसा वलिना ज्षिप्रमाप्रयति सर्वश:ः ॥ 
ततः कालाझिमासाद तदम्मो याति संच्तयम्‌ । 
विनष्टे म्मसि राजेन्द्र ! जाज्वलस्थनज्ञों महान ॥ 
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भक्तयामास भगवान्‌ वायुरष्टात्मकोवल्ी ॥ 
चमति प्वल॑ मीममाकाशं असत्ते5>मना ॥ 
थ्राकाशमष्यसिनदन्‌ मनो असति भ्रधिल्‍्म ॥ 
मनो ग्रसति सूतात्मा सोडहं कार: प्रजापति: । 
अद्दकारों मद्ानात्मा सूतमब्यमविष्यचित्‌ प 
तमष्यनुपमास्मान विश्व राज्भुए श्रमापति: ॥ 

( मं० भा० शान्ति प० रे३१२ रक्को* २ से १३ ) 
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अथ-याज्ञवल्क्य सुनि जनक राजा से कहते हैं कि-- 
अनादि, अनन्त, नित्य अक्षर त्रह्मा जिस पद्धति से बारंबार 
जन्तुओं का सर्जन एवं संहार करता है, वह सब तुम्हे विस्तार 
से समभाता हूँ। दिन को समाप्त हुआ जानकर रात्रि मे सोने की 
इच्छा रखने वाले अव्यक्त भगवान्‌ ने अहंकारामिमानी रुद्र 
को प्रेरणा की। रुद्र ने लाख किरणों वाले सूय का रूप घारण कर, 
उसके बारह विभाग कर, अग्नि जैसा प्रचंड ताप उत्पन्न किया। 
जरायुज, अंडज, स्वेद और उद्धिज्न प्राणियों को जलाकर 
प्थ्वीतल को भस्मीभूत किया | इसके बाद अधिक बलवान वही 
सूय सम्पूर प्रथ्वरी को जलसे पूरित करता है । तद्नन्‍्तर अग्निरूप 
धारण कर के जल का क्षय करता है। अग्नि को आठो दिशाओं 
में बहने वाला वायु शान्त कर देता है। अनन्तर वायु को 
आकाश, आकाश को मन, सनको भतात्मा, अजापति को अहंकार, 
अहंकार को भूत भविष्य का ज्ञाता महत्तत्व-बुद्धिरूप आत्मा८ 
इंश्वर ओर उस अनुपम आत्मारूप विश्व को शंभु (रुद्र) आस 
कर जाता है । अथात्‌ उक्त क्रम से समस्त जगत्‌ का ईश्वर में 
लय हो जाता है। 
ब्रह्म पुराण के २३२ अध्याय में प्रलय का वर्णन नीचे लिखे 
अनुसार किया गया हैः--- 
सर्वेषासेव भूतानां त्रिविध: अतिसवब्चरः | 
नेमित्तिकः प्राकृतिक: तथश्रैवात्यन्तिको मतः ॥१॥ 
बाह्मो नेमित्तिकस्तेषां कल्पान्ते प्रतिसज्चरः | 
आत्यन्तिको वै मोक्षश्च प्राकृतों द्विपराडिक: ॥२॥ 
अथं--सवभतों का प्रलय तीन प्रकार का है-नैमित्तिक, 
प्राकृतिक और आत्यन्तिक । एक हजार चतुयु ग-परिमित ब्रह्मा 
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का एक दिवस होता है, वदह्दी कल्प कहलाता है। कल्प के अन्त 
में १४ मन्वंतर पुरे हो जाने पर स्ष्टि क्रम से विपरीत रूप में 
भलोक आदि अखिल सृष्टि का त्रह्मा में लय हो जाता है । प्रथ्वी 
एकाणुवस्वरूप वन जाती है ओर उस समय स्वयंभ जल में 
शयन करता है वह नेमित्तिक प्रलय कद्दठा जाता हे। इसे ही 
अन्तर अलय अथवा खंड प्रलय भी कहते हैं | दो पराद्ध वर्षों में 
तीन लोक के पदार्थों का प्रकृति में या परमात्मा में जो लय होता है 
उसका नाम प्राकृतिक प्रलय या महागप्रलय है। और किसी 
संस्कारी आत्मा की मुक्ति होना आत्यन्तिक प्रलय कहलाता है | 


हले महाभारत का जो ग्रल्लय बताया गया है वह है तो महा 
प्रत॒य, परन्तु उसमें विश्व का तय ग्रकृति के बदले ईश्वर मे, 
किया गया है | महाभारत की ग्रलय ग्रक्रिया की अपेक्ता वहा 
पुराण की प्रलय-प्रक्रिया किन्ही अंशों मे प्रथक हे । वह पार्यकक्‍्य 
इस भाँति हंः--महाभारत में प्रथम सूय तपता हे जब कि वृह्य 
पुराण के प्रलय में सर्व प्रथम सो वर्ष अनावृष्टि > दप्काल पड़ता 
हैं। इस काल में अल्प शक्ति वाले पार्थिव प्राशियों करा नाश 
हो जाता हद । इसके बाद विष्णु रुद्र रूप वारण कर, सू्ं की सात 
किरण में प्रवेश कर, समुद्र तालाब आदि का समस्त जल पी 
जाता है | उक्त कथन के समथेन में ऋग्ेद की एक ऋचा भी है, 
बह इस प्रकार है:-- 

यरिमन्दुच्षे सुपत्ाशे देव; संपियते यम: । 

अव्रा नोपि विश्पति: पिछ्ता पुराणा श्रनुवेनति ॥ 
( ऋग १० | १३२१ 2 
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अर्थ-बृक्षतुल्य संसार में पितृयम 5 सर्वजीवों का पितृ- 
स्थानीय सूर्य अपनी किरणों द्वारा जीवों की उत्पत्ति ओर रक्षा 
करता है। वही सूर्य वयोहीन जीवों के सत्व को खींच कर 
स्ववश करता है, अथोत्‌ मार डालता है । 


प्रस्तुत श्रसंग मे भी सूर्य जल का शोषण कर जीवो को 
मारता है । अस्तु, तदनन्तर वही विष्णु भगवान्‌ सप्त सूर्य के 
रूप में आकाश में ऊँचे नीचे ओर तिरछे इस ग्रकार चारों ओर 
अमण करके पाताज्न सहित भूलोक को खूब तपाता है। फल- 
स्वरूप कूप, नदी, पर्वत निर्कर आदि सब के सब जल ख्रोत' 
स्नेहहीन हो जाते हैं । वृत्षलता वगेरह भरम हो जाते हैं। यह 
प्रथ्वी ऊपर से वीरान होकर कछुवे की पीठ के समान बिल्कुल 
समतल बन जाती है | तदनंतर रुद्र कालाग्नि का रूप धारण करके 
पाताल लोक को भी जला देता है, ओर एक भ्रकार से सम्पूर्ण प्रथ्वी 
तल को ही दग्ध कर डालता है| तत्पश्चातू वह अग्नि ज्वाला 
उध्वुलोक से जाकर भुवःलोक और स्वर्ग लोक को भी जलाती. 
है। जिससे गन्धवयक्ष राक्षस पिशाच आदि भी नष्ट हो जाते हैं! 
बाद में रुद्र रूपी विष्णु, मुख के निःश्वास से पाँचों रंग के 
बादल आकाश मे बनाता है। उनमे से मूसलधार वर्षा के बर- 
सने से अग्नि शान्त हो जाती है। निरन्तर सो वर्ष तक वर्षा 
के बरसते रहने से समग्र पृथ्वी एकाकार जलाणवबमय हो 
जाती है। और वह जल ठेठ सप्तर्षि तक ऊपर चढ़ जाता है और 
भूलोक, भुवलोंक स्वर्लोक सब एकाकार बन जाते हैं । इसके वाद 
बादलों को छिन्न भिन्न करने के लिए (बिखेरने के लिए) मुख के 
निश्वास से प्रचंड वायु वनाता है। सो वर्ष तक वायु के तूफान 
से मेघ घटा सर्वथा विखर जाती है-समूल नष्ट हो जाती है। यह 
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रूव कुछ कर चुकने पर सृष्टि कर्ता विष्णु भगवान्‌, वायु को भा 
पीकर एकाणंव जल प्रवाह में शेष शय्या पर सो जाते हैं) इस 
प्रकार योग निद्रा में सोते हुए एक हजार चतुयु ग परिप्रित ब्रह्मा 
की समग्र रात्रि समाप्त हो जाती है। इस समय अर्थात्‌ शग्रन 
काल में भग्नावशिष्ठ जन लॉक और बत्रह्मलोक में रहने वाले 
सनकादि मुमुछु भगवान्‌ की स्तुति करते रहते हैं | यह नेमित्तिक 
प्रज्लय कहा जाता है। विष्णु पुराण में भी ऐसा द्वी मिलता जुल्नता 
चर्शन है। कृम पुराण से थोड़े से हेर-फेर के साथ उल्लेख हुआ हैं। 
बहाँ प्रलय के तीन के बदले चार भेद वतलाए हैं| तीन तो यही 
ज्यों के त्यो हैं, चोथा भेद नित्य प्रलय का बढ़ाया है। नित्यप्रति 
जो मनुष्य, पशु, पक्षी, कीड़े, मकोड़े आदि जीव मृत्यु समय आने 
पर मरते हैं, बह नित्य प्रलय कहलाता है । 
ग्राकृतिक ग्रल॒+ 

पृर्वक्ति रूप में अनावृष्टि आर कालाग्नि के २पक से जब 
पाताल आदि लोक स्नेहहदीन--रूखे सखे हो जाते हैं, तथ मह 
त्तत्वादि स लेकर प्रथ्वी पयन्‍त विकार कइलाने वाले द्रव्यों का 
व्वंस करने के लिए प्राकृतिक प्रलय उपस्थित होता हँ। उस 
समय सब प्रथम अनावृष्टयादि कारण से प्राणी शरीर अन्न में 
लीन होते हैं। अन्न बीजमात्र शेप ग्ह कर अवशिष्ठ भमि में लीन 
दी जाता दे। तदनन्तर भुमि गनव गुण मे, गन्च जल में, जल रस 
में, रस अग्ति में, अग्नि रूप में, रूप वायु में, वायु स्पर्श मे, स्पर्श 
आकाश में, आहाश शब्द मे, शब्द तम्मात्रा में, तन्‍्मात्रा इन्द्रियों में, 
उन्द्रियाँ मन में, मन अहंकार में, अहृहार मडत्तत्व ( बुद्धि ) में, 
ओर सदत्त्व अपने मुलद्ब्य प्रकृति में लीन हो जाता हे । यह 
संख्य का प्राऊनिह पन्नय दे । 
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वेदान्त इन सब से एक क़द्स ओर आगे बढ़ता है। वह 
कहता है कि--प्रक्ृति ओर पुरुष जो शेष रहते हें, उनका भी 
एकमेंवबाद्वितीय परत्रह्म में लय हो जाता हैे। इस प्रकार एक- 
सात्र ब्रह्म ही शेष रहता है, यह वेदान्त का प्राक्ृत प्रलय होता 
है । उक्त महाप्रलय का वर्णन भागवत तृतीय स्कन्ध के चतुर्थ 
अध्याय मे किया है | इस के अतिरिक्त विष्णु पुराण, बह्मपुराण 
ओर कूर्म पुराण मे भी ऐसा ही असंग आया है। भागवत 
विष्णु पुराण, और त्रह्म पुराण मे अन्तिम लय विष्णु में किया 
गया है, जब कि कू . पुराण मे रुद्र में किया है। 
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मनुष्यों का एक मास अर्थांत तीस अहोरात्र, पित॒देवों का 
एक अहोरात्र होता है | मनुष्यों का एक वषे, वह देवताओं का 
एक अहोरात्र | देवताओं के बारह हजार बर्षे बीतने पर एक 
चतुयु ग॒ अथांत्‌ सत्य, द्वापर, त्रैता और कलियुग होता है। 
एक हजार चतुथुग मे ब्रह्मा का एक दिवस, और इतने 
ही काल सें ब्रह्मा की एक रात्रि होती है। अस्तु, ब्रह्म का एक 
दिवस सष्टिकाल और ब्रह्मा की एक रात्रि नेमित्तिक प्रलय काल 
के बराबर है । 

इस प्रकार सृष्टि के बाद प्रतय और प्रलय के बाद सृष्टि 

की परंपरा चलती रहने के कारण सृष्टिवादी सज्जन इस त्ञोक 
को अशाश्वत मानते हैं । ( ७-८) 
सूल--सएहि परियाएहि, लोयं बूया कड़े ति य। 

तत्तं ते ण वियाएंति, ण विणासी कयाइवि | 

( सूय० १॥। ११३। & ) 
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सं० छा०--ख्केः पर्याय, लोक॑ त्रूयु; कृतमिति च | 
तत्वं ते न विज्ञानन्ति, न विनाशी कदाचिद॒पि ॥ 


अथ--अपनी अपनी युक्तियों ( कल्पनाओं ) के बल पर 
“ज्ञोक(जगत) बनाया हुआ है”? ऐसा जो कहते हैं वे “लोक 
कद्ाचित्‌ भी विनाशी नहीं है” इस तत्त्व को नहीं जानते । 

विधरेचन--वैदिक धर्म में सृष्टिवाद के सम्बन्ध में सुख्य 
रूप से सात वादी माने जाते हैं। वे सात वादी लोक को देवउप्त, 
त्रह्मउप्त इश्वरक्कत, प्रधानादिकृत, स्वयंभू कृत, अण्डक्ृत और 
वह्लाकृत मानते हें। इनका पूर्वपत्ञ के रूप में काफी विस्तृत 

वेचन किया जा चुका है| लोक कीये रूप हे, वना हुआ है 
सृष्टिरूप हैँ-इस बात में सातों एक मत हैं। अर्थात्‌ 
सामान्य सिद्धान्त में व परस्पर कुछ भी मतभेद नहीं रखते। 
परन्तु इस ज्ञगत्‌ का ख्नरप्टा (बनाने वाला) कौन है ? इस प्रश्न के 
उत्तर में स्व के सच बहुत विभिन्न मत रखते हैं। आपस 
में एक दूसरे की मान्यता पर गदरी छींटाकशी हुईं है, यद्दी 
इनकी अत्ञता हे । यदि इनका कथन ज्ञान पृथक द्वोता तो इतना 
मतभेद नहीं द्ोता । सत्य भिद्धान्त में कभी मतभेद नहीं 
द्ोता है । उल्लिखित सातो वादी वेद को प्रमाण रूप मानते हुए 
भी, ए5 तत्त्व को नहीं पा सके दे | इस लिये सूत्रकार ने बहुत 
ठीऊ ही कदा हैँ क्रि--'तित्तं तेन वियाणुतिज्तत्वं ते ने विजा- 
नन्ति” अथान-ये वादी ख्वरीचात (सत्य सिद्धान्त) को नर्दी 
जानने # | अपनी अपनी कल्पना से लोहू अमुझ का किया 
हुआ हैं! इस प्रकार कददते 4 । छोई भी सिद्धान्त केवल बादी के 
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कहने मात्र से निर्णीत नहीं हो सकता, किन्तु “वादिश्नतिवादि- 
भ्यां निर्णीतोथ: सिद्धान्तः” अर्थात्‌ -बादी और प्रतिवादी के 
फथन से निर्णीत हो. वही सिद्धान्त माना जाता है । यहाँ वादियो 
का पक्ष तो ऊपर बता चुके, अब प्रतिवादी का पक्ष क्या है, 
यह दिखाया जाता है, जिससे कि सत्य सिद्धान्त को सममभकने में 
सरल्ञता हो | स्मरण रहे कि--सभी वादी वेद को प्रमाण रूप 
से मानते हैं, और उप्ती का अवलम्बन लेते हैं। उस बेद का 
स्म्रृतियों तथा पुराणों में कौनसा पक्ष स्थिर होता है, इसकी 
समालोचना की जाती है । | 
, सभी वादियों के सामने सर्व प्रथम तो यह प्रश्न उपस्थित 
होता है कि सृष्टि के श्रारंभ से पूर्व क्या तत्व था जिसमें से यह 
संसार उत्पन्न हुआ है ? इसका उत्तर वेद ब्राह्मण और 
उपनिषद्‌ सें कितने प्रकारों से दिया गया है सो दिखाया 
जाता है-- * 
' ( १ )अश्द्वा इदमग्र श्रासीत्‌ ( तै० उप० २ ७) 
अर्थ--सृष्टि के पूे यह जगत्‌ असदूरूप था| 
( २ ) सदेव सोस्येदमग्र आसीत्‌ ( छान्‍्दो० ६॥२ ) 
अर्थ--उद्दालक ऋषि अपने पुत्र श्वेत केतु से कहते हैं कि हे 
सोम्य ! यह जगत्‌ पहले सदूरूप ही था। 
ये दोनो उत्तर परस्पर विरोधी हैं। एक कहता है कि जगत्‌ 
पहले असदूरूप था, तब दूसरा कहता है कि सदूरूप था, यह- 
स्पष्ट विराध पाया जाता है। जो सदू होता है बह असद नहीं 
हो सकता, ओर जो असदू है वह सद्‌ नहीं हो सकता। अद्दा- 
पेज में कहा है कि--“नेकस्मिन्नसस्मवात्त/ सदः और असदू 
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परस्पर विरोधी धर्म एक वस्तु में नहीं रह सकते, “ क्योंकि ऐसा 
होना असंभव है, यद्यपि जैन दर्शन,जो अनेकान्तवादी है, अपेक्षा 
भेद से परस्पर विरोधी धर्मो' का एकधर्मी में समन्वय कर 
सकता है तथापि उक्त मत तो एकान्त बादियों का हे इसलिये 
ऊपर बताये हुए दोनों उत्तर एक दूसरे के बिरोधी ज्ञात होते हें ॥ 
अस्तु, आगे ओर देखिये-- 
( ३ ) आ्राकाशः परायणम्‌ ( छान्‍्दो० १।६ ) 
अर्थ--सूष्टि के पूर्व आकाश नास का तत्व था, क्‍योंकि वह 
परायण अर्थात्‌ परात्पर अर्थात्‌ सब से पर हे। 
(४ ) नेंवेह किब्वनाग्र आसीत्‌ , झत्युनेवेदमाव तमासीत्‌ 
( बृहदा० १। २। १) 
अर्थ--स॒ ष्टि के पूर्व कुछ भी नहीं था, यह जगतू मृत्यु से 
व्याप्त था, अरथात्‌ नष्ट हो चुका था। 
(  ) तमोवा इंदमग आसीत्‌ । ( मैच्यु० € | २ ) 
अथ-सब से पहले यह जगत्‌ अन्धकार मय था। 
यही भाव मनुस्मृति के प्रथम अध्याय के पांचवें श्लोक में भी 
वशित हे, देखिये-- 
( ६ ) थासीदिदूं तमोभूत-मप्रज्ञावमलक्षणम) 
अग्रतत्यमविज्ञेयं, प्रसुप्तमिव सर्वतः || 
( मनु० १९ ) 
अथर-यह जगत्‌ सृष्टि के पूर्व अन्घकार में था, अग्रज्ञातरर 
प्रयक्त दृष्टि गोचर नहीं था, अलक्षण ८ अनुमान गम्य नहीं था, 
अप्रतकर्य > तकणा के योग्य नहीं था, अविज्ञेय ८ शब्द प्रमाण 
द्वारा अज्ञेय था, ओर सभी ओर से घोर निद्रा में लीन और 
शुन्याकार था । 
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काल परिमाण ७३ 

3 लक 
जिस आगम प्रमाण के आधार पर पर्व के आठ वादियों 

के भिन्न भिन्न प्रकार के मतभेद उपधिस्त हुये, उसी आगम के 
आधार पर सृष्टि के पूत की अवस्था के सम्बन्ध मे पुनः पांच 

या छुद्द सतभेद्‌ उपस्थित हुये। 

संहिता, त्राह्यण ओर उपनिषद्‌ विभाग में तो प्रलयावस्था 

का वर्सन संक्षेप मे बताया गया है, किन्तु पुराणों में तो प्रत्लय- 
काल के विस्तार से अध्याय के अध्याय भरे पड़े हैं, जिनमें से 
महाभारत ओर बुह्ापुराण का किखित्‌ भाग हमने ऊपर बताया 
है। उनमें नेमित्तिक प्रलय की अवस्था भिन्न और प्राकृतिक 
प्रलय की अवस्था भिन्‍न चित्रित की गई है । कोई जल प्रलय 
बताता है, तो कोई अग्नि ग्रलय बताता है। जलाकार प्रतय में 
भी कोई विष्णु को शेष शय्या मे शयन करवाते हैं, कोई रुद्र 
को, कोई स्वयंभू का, तो कोई प्रजापति को उसमे विराजमान 
करते हैं । इस प्रकार भिन्‍न २ मत पाये जाते हैं। आर्य समाजी 
वो इन पुराणों को प्रमाण रूप ही नहीं मानते, केवल्न कपोल 
कल्पित गप्पें बताते हैं। किन्तु शाक्त ओर सनातनी बन्धु इन 
पुराणों को प्रमाण रूप स्वीकार करते हैं। थोड़ी देर के लिये 
यदि इनकी मान्यता का स्वागत कर लिया जाय तो वेद विभाग 
के साथ इन मान्यताओं का समन्वय होना चाहिये। क्योंकि 
मूल प्रमाण तो वेद हैं। स्थति ओर पुराणों की जो बातें बेद 
मूलक हो वही प्रामाणिक गिनी जा सकती हैं । बेद में जो प्रलय 
की अवस्था ऊपर बताई गई है उसमें न तो जल है न अग्नि, 
न शेष नाग, और न उसकी शय्या बना कर विष्णु भगवान 
को ही सुलाया गया है | इससे पाया जाता है-कि ये पुराणों की 
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बातें भी प्रमाण रहित हैं। यदि प्रमाण युक्त होतीं तो इनसे 
अधिक प्रामाणिक ओर प्राचीन माने जाने वाले वेदों मे ऋषि 
लोग इन बातों का उल्लेख नहीं करते क्या ? वेदों में, “कुछ भी 
नहीं था, अन्यकार था, या असद्‌ था” इस ग्रकांर क्यों कहा 
गया ? कदाचिंत्‌ विष्णु या रुद्र का निद्रावस्था में होना कहा जाय 
तो यह भी ठीक नहीं हे, क्योंकि मात्र निद्रावस्था से ही उनका 
अभाव तो नहीं कहा जा सकता असली बात तो यह है कि 
पुराणों की रचना पक्तापात पूर्य है । शिव पुराण ने शिव का माहाः 
समय बता कर विष्णु की निन्‍दा को, तो विष्णु पुराण के रचयिता ने 
विष्णु का माहात्म्य गाकर शित्र की निन्‍्दा की | त्रह्म पुराण में 
अह्या की सामथ्य बताई गई, तो देवी भागवत में देवी की ही 
सामथ्य बताई गई है | यदि वेद मे श्रलय काल की अवस्था में 
किसी व्यक्ति विशेष के होने का खुलासा होता तो पुराणों में इंस' 
अकार के मतभेद उत्पन्न न होते कारण कि भागवतादि पुराण 
कार वेद को सर्वोपरि प्रमाण रूप से स्वीकार करते हैं । 


सृष्टि की आरंभावस्था के मतभेद , 


जिस प्रकार प्रलयावस्था के विषय में मत भेद बताये गये 
उसी प्रकार सृष्टि की प्रारंभावस्था के विषय से भी वेद विभाग में 
मतभेद दिखाई देते हैं, बे इस प्रकार हैं-- 
देवानां युगे प्रथमे उसतः सदुजायत | 
तदाशा अन्वजायन्त चतुत्तानपदस्परि ॥ 
( ऋग्‌ू० १० | ७२। हे ) 








सृष्टि को आरंभावस्था के मतभेद्‌ ७५ 





# अथ--देवताओं की सृष्टि के पूवे अर्थात्‌ सृष्टि के आरंभ 
मे असद्‌ में से सद्‌ उत्पन्न हुआ, उसके बाद दिशाएं उत्पन्न हुई, 
और तत्पश्चांत्‌ उत्तानपद्‌ - वृक्ष उत्पन्न हुए। 

भूज॑ज्ञ उत्तानपदो सुव आशा अजायन्त 
अदितेद॑त्तो ग्रजायत दक्षाह्ददितिः परि ॥ 


( ऋगू० १० | ७२ | ४ ) 
अथ--प्रथ्वी ने वृक्ष उत्पन्न किये, प्थ्वी में से दिशाएं पेदा 
हुई', अदिति में से दत्य और दक्ष से पुनः अद्ति उत्पन्त हुई। 
अदितिह्य जनिष्ट दत्त या दुद्धिता तव « 
ता देवा अन्वजायन्त भद्रा अम्त बन्धवः ॥ 
( ऋग्‌ू० १० । ७२। ५) 
. अथ-हे दक्ष ! तेरी पुत्री अद्दिति ने भद्र ८स्तुत्य और सत्यु के 
बन्धन से रहित देवों को जन्म दिया, [अदिति के अपत्य 5 पुत्र, 
इसलिये आदित्य याने देव कहलाते हैं ।] 
यदंवा अश्रदःखलिले सुसंरू्धा अतिष्ठत 
अन्ना वो नृत्यतामिव तीचो रेशरपायत ॥ 
(क््गू०झ १० । ७२। ६ ) 
अथे--हे देवो ! जब तुम उत्पन्न हुए तब पानी मे नृत्य 
करते हुए तुम्हारा एक तोत्र रेशु (अंश) अंतरिक्ष में गया, 
[ तात्पर्य यह कि वही रेखु सूर्य बन गया ] 
श्रष्टो पुत्रासों श्रदितेयंजातास्तन्वस्परि 
देवॉ उपप्रेत्सप्तमि: परासार्ताए्डमास्यव्‌ ॥ 





( ऋग्‌० १० । ७२। ८ ) 
# इन ऋचाओों का अर्थ प्रायः सायणभाष्य के अजुसार लिखा 
गया हू। 
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अथ--अदिति के शरीर से जो आठ पुत्र उत्पन्न हुये, उनमें 
में सात पुत्रों के साथ अद्ति स्त्रगे मे देवताओं के पास गई, 
आठवाँ पुत्र जो मार्तण्डर् म्रतादणडाज्यात इति मातांण्डः ] 
( सूर्य ) था उसे स्वर्ग में छोड़ गई। 

'अदिति के आठ बुत्रों के नाम 
मित्रश्च) वरुणश्ररे धाताएँ चायेमां च | 
अंशश्वर सगश्व* इन्द्रश्नव” विवस्वांश्वेस्येते 5 ॥ 
( तैं० आ० १ | १३। १० ) 
अथथ-प्रसिद्ध है, विवस्वान्‌ अर्थात्‌ सूर्य । 

[१] इसमें तीसरी ऋचा के पूर्वाद्ध में यह कहा गया है कि 
असदू से सद्‌ उत्पन्न हुआ, यह विचारणीय है, असदू-अभाव, 
शून्य, उसमे से सद्‌ किस प्रकार उत्पन्न हो सकता है ? हजारों 
शून्य एकत्रित करने पर भी एक अकछू बनना असंभव है | हजारों 
शून्य की जोड़ भी शून्य ही होती है। गीत में कह्दा है क्रि-“नांसतो 
विद्यते भावों नाभावो विद्यते सतः” अर्थात्‌ असत ्‌ में से सतूर- 
आव नहीं उत्पन्न होता और सत्‌ से असत्‌- अभाव भी उत्पन्न 

नहीं हो सकता | असत्‌ का अव्याकृत त्रक्ष रूप जो लाक्षणिक 
अर्थ किया जाता है उसका विचार आगे करेंगे। 

[२] तीसरी और चौथी ऋचा परस्पर विरोधी है। वह विरोध 
इस प्रकार हे--तीसरी ऋचा में तो कहा है कि सत्‌ मे से प्रथम 
दिशाएँ उत्पन्त हुई और वाद में वृुक्च उत्पन्न हुए और चौथी 
ऋता सें कहा कि भूमि ने पहले वृद्ध उत्पन्न किये, बाद में 
दिशाएँ उत्पन्न की |. 

[३] चौथी ऋचा के उत्तराद्ध में बताया है कि अविति ने 
दद्य को उत्पन्न किया, ओर दत्य ने अदिति को उत्पन्न किया, 
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यह भी परस्पर विरुद्ध है, पाँचवीं ऋचा में दक्ष को सम्बोधन 
करके कहा है कि हे दक्ष ! तेरी पुत्री अदिति ने देवों को 
उत्पन्त किया है , क्या यह विरोध का समथंन नहीं है ? अदिति 
के आठ पुत्र गिनाये हैं । उनमें दत्म का नाम नहीं आता। इस 
हिसाब से दक्ष अदिति के पिता सिद्ध होते हैं | वाल्मीकि रामायण 
के अरण्यर्कांड के १७ वें सर में भी दक्ष प्रजापति की साठ 
पुत्रियों मे से अदिति को भी एक पुत्री बताई है, तब अदिति ने 
दक्ष को पेदा किया इसका कया अथे ? स्त्रयं सायण ने भी 
अपने भाष्य मे यह शंका उठाई है, ओर उसका समाधान यास्‍्कर 
के बचनो से किया है, किन्तु वह भी संतोष कारक नहीं हे 

[४] छठी ऋचा में देवताओं को पानी में हृत्य करते बताया 
है, किन्तु पानी तो अभी तक उत्पन्न ही नही हुआ | प्रथ्वी, इच्ध 
और दिशाओ की उत्पत्ति बताईं गई है; पानी की उत्पत्ति तो 
नहीं बताई गई ऐसी हालत में जल के अभाव में देवों ने पानी 
पर नृत्य किस प्रकार किया ९ 

[५] साववीं ऋचा में अदिति के आठ पुत्रों में एक सूय्य भी 
है, जो तैतरिय आरण्यक से सिद्ध होता है। और सात पुत्रों 
को लेकर अदिति स्वर्ग मे जाती है और सूर्य को आकाश मे ही 
छोड़ जाती है, इस प्रकार कहा गया है ओर छठी ऋचा से कहा 
है कि देवता नृत्य करते थे उनमें से एक तीत्र रेसु आकाश में 
उड़ा उसी का सर्य बनगया। क्या इन दो बातो मे पररपर विराध 
नह्दी है ! इसके सिवाय मातंण्ड शब्द की व्युत्पत्ति के अनुसार 
मत अरुड में से स्य का उत्पन्न होना बताया गया हैं । इतनी 
विरोधी बातो में सत्य बात किसे स्वीकार करें ? 
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पाठकों ! जरा और आगे बढ़ें । ऋग्वेद के १२० वें सक्त में 
सय नारायण को खास परमात्मा का पुत्र होना बताया है, ओर 
शत्र के संहारक के रूप में परिचय दिया हे, देखिये।-- 
तदिदास भुवनेषु ज्येष्ठ यतो जज्ञ उम्र स्वेषनुम्णः 
सद्यो जज्ञानो निरिणाति शत्रूनलु य॑ विश्वे मदन्त्यूमाः ॥ 
( ऋग्‌० १०। १२० । १) 


अर्थ--भुवन > तीनों ज्ञोक में ज्येप्ठ > प्रशस्त, या सबसे 

प्रथम जगत का आदि कारण बह था, [ तद्‌ शव्द्‌ से बरह्म का 

णु किया है, किन्तु यह एक्र देशीय अथ है। सामान्य रूप 

से परमात्मा अर्थ हो सकता है । | वह परमात्मा कि जिससे 

उम्र 5प्रदीप्त तेज वाला त्वेषनृम्ण सूर्य उत्पन्न हुआ ओर उस 

सूय ने उत्पन्न हाते ही शत्रुओं का संहार किया | उस सूर्य को देख; 
कर सभी ग्राणी प्रसन्न होते हैं । 


इस सूकत मे सूर्य की उत्पत्ति परमात्मा से बताई गई हे। 
ओर ७२ वे' सूकत मे अदिति के आठवे' पुत्ररूप में तथा देवता: 
के तीत्र रेशु कण के रूप से सूर्य का परिचय दिया गया है । क्या 
ऐसे भिन्न उल्लेखो में पारस्परिक विरोध नहीं है? भाष्यकार 
सायण ने कहा है कि 'सूर्य उत्पन्न होते ही मन्देहांदि राक्षसों को 
सारता है ।” इस कथन से भी शंका उत्पन्न होती है कि, पर- 
मात्मा के द्वारा सूर्य की उत्पत्ति होने के पहले ही राह्षस कहाँ से 
आ गये ? परमात्म। ओर सूर्य के बीच में राक्षसों की उत्पत्ति 
नहीं बताईं गई है । कदाचित राक्षसों की उत्पत्ति मान ली जाय 
ता सूर्य के साथ उनकी शज्ुता केसो ? यदि पूब की शब्रुता कहें 
तो, यह »श्न उपस्थित होता है कि परमात्मा के पुत्ररूप से उत्पन्न 
हुए सुर्य में ऐसी घातक दृत्ति-क्ररता कहां से आईं? यदि 
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अन्धकार को सूर्य का शत्रु मानकर उसी का नाश करने के लिए 
परमात्मा ने सूथ को पंदा किया ऐसा कहा जाय तो “शत्रन” 
इस बहुवचन की अनुपपत्ति होती है ) इसके सिवाय सायणा- 
चार्य ने तो मन्देहादि राक्षसों के नाम लेकर उनका बहु शत्रु के 
रूप में निदेश किया है । तीसरी असंगति यह है कि-सूय को 
देख कर सभी “उमाः” प्राणी प्रसन्‍न होते हैं तब क्या सूय के: 
उत्पन्न होने के पूव सभी प्राणी उत्पन्न हो चुके थे ? यद्वां परमा- 
त्मा और सूर्य के बीच में प्राणियों की सृष्टि नही बताईं गई है 
फिर ये ग्राणी कहां से आगये ! इस ऋचा से तो उल्टा यह 
सिद्ध होता है कि राक्षस और ग्राणी आदि लोक में पहले से ही 
उपस्थित थे | केवल सूय की अनुपस्थिति से उन्हे कप्ट होता था, 
राक्षस लोग आणियों को डराते थे । किन्तु परमात्मा ने सूर्य को 
पेदा किया, जिससे राक्षसों और अन्धकार का नाश हुआ होगयाः 
ओर सभी प्राणी असन्न हो गये अथवा इतिहासकारों के कथ- 
नानुसार जहाँ जहाँ लंबे समय तक सूय दर्शन नहीं होता 
ऐसे नोबे जैसे प्रदेश में रहने वाले मनुष्य आदि भाणी जब 
एशिया में आये तब श्रति दिन सूर्य के दर्शन होने से अन्धकार 
का नाश होते देखकर वे लीग प्रसन्न हुये, उनकी दृष्टि से सूर्य 
का नूतन आविभांव हुआ था । ऐसे सूर्य को परमात्मा के सिवाय 
दूसरा कोन पेदा कर सकता है ऐसी कल्पना होने पर इन 
ऋचाओ का' उच्चारण उनके मुह से हुआ हो तो इसमें कॉनसी 
असंगति है ? वास्तव सें तो विषवत प्रदेश से २१॥ अंश दक्षिग्ग 
में और २श५॥ अंश उत्तर में सुयं का उदय अस्त होता ही 
रहता है, किन्तु अन्य शदेश से सूर्य वाले अदेश में आने वाले 
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प्राशियों को आश्चय अथवा प्रसन्नता हो तो इसमें कोई विशेष 
वात नहीं है । अस्तु, 
अव हम पुरुष सूक्त का जो ऊ़ि प्रायः सभी वेदों में उपलब्ध 
हाता है, निरीक्षण करे:-- 
सहसलशोर्षा पुरुपः सहखाक्ष:ः सहस्नपात्‌ । 
स भूमि विश्वतों बृत्वा व्यतिष्ठठशाडु लम ॥ 
( ऋग० १० | &० | १. ) 
अर्थ-सर्व प्राणी समष्टि रूप वह्मांड है देह जिसका, ऐसा 
विराद नाम का पुरुष हैं। उसके हजार 5 अनन्त मस्तक हैं, 
अनन्त श्ंखें हैं. अनन्त पाँव हैं | वह पुरुष भूमि वुक्कांड को 
चारों तरफ से व्याप्त कर केबल दस अंगुल बाहर निकलता 
हुआ रहता हैं, अथांत्‌ बल्मांड व्यापी ह । 
पुरुष एवेद सब यद्भूत॑ य्च भव्यम्‌। 
उताम्तत्वस्येशानों यदन्नेनातिरोहति ॥ 
( ऋगू० | १० । ६० । * ) 
अर्थ--वतंमान काल में जो जगत दिखाई देता है, भूतकाल 
में जो था, और भविष्य मे जो होगा, वह सब पुरुष रूप ही 6, 
चह उुरुष अम्रतत्व>देवता का स्वासी हैँ, वह ग्राणियां के 
भाग्य कम का सोग करवाने के लिए ही जगद्वस्था में अकट 
हाता हे | 
एतावानस्थ महिसा-तो ज्यायॉश्र पूरुषः | 
पादोजस्य विश्वा भूतानि तन्निपादस्याझतं दिवि॥ 
5 ( ऋगृ० । १०। 8० । ३ ) 
अथ-यह जगत तो इसकी महिमा है। पुरुष तो इस 
सहिसा से कहीं अधिक है | यह अखिल बुहांड तो उसका 
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चतुथी श है। तीन हिस्से तो स्वश्रकाश स्वरूप में ही अम्॒तत्व 
रूप से रहते हैं । 
त्रिपादूर्ध उद्दैत्युरुषः पादोस्येहामवत्पुन, । 
ततो विष्वक व्यक्रामत्‌ साशनानशने अ्नि 0॥ 
(कग १० | ६० | ४ ) 
अथ-जो तीन भाग संसारस्पर्श से रहित हैं वे सदैव 
शुद्धपुरुषरूप से निर्लेप ही रहते हैं। शेष एक पाद माया से 
लिप्त होकर जगत्‌ रूप बनता है। साया के योग से वह एक 
पाद, नरतियच आदि विविध रूप से अथात्‌ साशन८5भोजन 
व्यबहार सहित चेतन और अनशन भोजन व्यवहार रहित 
जड़ से व्याप्त हो जाता है । 
तस्माद्विरात्जायत विराजो5घिपूरुषः | 
स जातोथ्त्यरिच्यत पश्चाद्भूमिमथो घुरः ॥ 
( ऋगू० १० | &० | € ) 


थ--उस आदि पुरुप से विराद >त्रह्मांड देह उत्पन्त 
हुआ, वह आदि पुरुष उस देह से अवेश कर ब्रह्माॉंडामिसानी 
देवता रूप जीव बना, उसका नाम है विराद पुरुष या अबि 
पुरुष, इसके बाद विराट पुरुष देवता, तियंच, मनुष्यादि प्राणी 
रूप बना, अथांतू विराट से भिन्‍न हुआ, फिर उसने भूमि का 
सर्जन किया, ओर पुर अर्थात्‌ शरीरों को सात धातुओं से 
पूरित किया अथोत जीवों के शरीरों की सृष्टि की । 
यव्पुरुषेण इचिषा देवा यज्ञ मतन्वत । 
वसन्तो5स्यासीदाज्य ग्रीष्म इध्मः शरद्धवि: ॥ 
(ऋग्‌ु० १० | ६० | ६) 


हर 
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अथ--उत्तर सृष्टि की सिद्धि के लिये बाह्य द्रव्य न होने से 
देवों ने यज्ञ प्रारंभ किया | उस यज्ञ में देवताओं ने विराद पुरुष 
को हवि बनाया | वह यज्ञ सानसिक था इसलिए पुरुष आग में 
होमने के बजाय सझूुल्प मात्र से ही पशु मान कर यज्ञस्तंभ में 
बांधा गया ओर ह॒विरूप से मन मे कल्पना कर लिया गया । 
इस यज्ञ में बसंतऋतु घृत था, गीष्म ऋतु इचन ओर शरद्‌ ऋतु 
हविरूप में मानी गई थी | 
तं यज्ञ" बद्िषि प्रोक्षन्‌ पुरुष ,जातमग्रतः । 
तेन देवा अयजन्त साध्या ऋषयश्व ये ॥ 
( ऋणगू० १० | &० | ७ ) 
अर्थ-सब से ग्रथम उत्पन्न हुए विराद्‌ पुरुष को ही यज्ञ 
पुरुष कहा जाता है। उस यज्ञ पुरुष को बर्हिष्‌ अर्थात्‌ मानस 
यज्ञ में देवताओं ने होम दिया। स॒ष्टि साधने योग्य प्रजापति 
आदि देवों ने तथा तदनुकूल ऋषियों ने उस पशुकर के माने 
हुए यज्ञ पुरुष से मानस यज्ञ की रचना की । 
तस्माधज्ञात्सवहुत सभत एषदाज्यम्‌ 
पशून्ताश्वक्र वायव्यानारण्यान्‌ ग्रास्याय्य ये ॥ 
(ऋणग० १० | ६० | ८ ) 
अर्थ--सवोत्मक पुदष जिस यज्ञ, में होमा जाता है, उस 
यज्ञ का नाम “सवहुत्‌” है, उस सर्वहुत््‌-पुरुषमेधयज्ञ में से 
दुर्बा ने दृधि युक्त घृत आदि भोग्य पदार्थ, वायव्य, आरण्यक, 
(जंगली) ओर ग्राम्य पशु बनाये। 
तस्मायज्ञात्सवेहुत ऋचः सामानि जज्षिरे । 
उन्दांसि जज्ञिरे तस्माचजुस्तस्मादजायत । 
( ऋग० १० | ६०। ६ ) 
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धअर्थ--उस सर्वहुत यज्ञ में से ऋगवेद, यजुर्वेद और साम- 
बेद्‌ तथा छन्द गायन उत्पन्न हुये। 
तस्मादुश्वा अजायन्त ग्रे के चोभयादतः । 
गावो ह जज्षिरे तस्मात्तस्माज्जाता अजावय: ॥ 
( ऋगू० १० । ६० | १० ) 
अथ--उस यज्ञ में से घोड़े, ऊपर नीचे दाँत वाले खचर 
गदहे आदि, गायें, बकरियें, भेड़े' आदि उत्पन्न हुईं। 
यप्पुरुष॑ व्यदशुः कतिधा व्यकल्पयन्‌ | 
सुखं किमस्य को बाहु का उरू पादा उच्येते ॥ 
( ऋगण० १० | €&० [| ११ ) 
अर्थ-प्रजापति के प्राण रूप देवताओं ने जिस विराद 
पुरुष को बनाया, उसकी कल्पना कितने अकार से की गईं ? 
उस पुरुष का सुख क्या था ? दोनों भुजाएं क्या थीं ! दा जंघाएं 
ओर दो पॉव क्‍या थे १ 
ब्राह्मणोस्य सुखसासीद्बाहू राजन्य: कृत: । 
उरू तद॒स्य यद्दे श्यः पदुम्यां शुद्रोडनायत ॥ 
(ऋग० १० । ६० । १२ ) 
अर्थ-त्राह्मण उस पुरुष के मुख में से पंदा हुए, ज्षत्रिय 
भुजा में से, वैश्य उरू में से, ओर शूद्र पॉव में से उत्पन्न हुये । 
चन्द्रमा मनसो जातश्चक्षे४ सूर्यो अजायत । 
मुखादिन्द्वश्चाग्निश्व प्राणाद्वायुरनायत ॥ 
( ऋग० १० | £० | १३ ) 
अर्थ--उस पुरुष के मन में से चन्द्र, आंख में से सू्य, मुख 
में से इन्द्र ओर अग्नि तथा श्ाण में से वायु उत्पन्न हुए | 
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नाभ्या आसीदन्तरिक्तं शीष्णोद्यो: समवतंत । 
पन्नर्या भूमिर्दिशः श्रोन्नात्तथा छोकों अकल्पयन ॥ 
( ऋणग० १० | £० | १४ ) 
अर्थ--उस पुरुष की नाभि में अन्तरिक्ष की, मस्तक में 
स्वर्ग की, पाँव में भूमि-लोक की तथा कान में दिशाओं की 
कल्पना की गईं । 
सप्तास्या पतन परिधयस्धिःसप्त समिघः कृताः । 
देवा यद्यज्ल॑ तन्वाना अबध्नन्‌ पुरुषम्‌ पशुम्‌ ॥ 
( ऋग्‌ू० १० । ६० । १५ ) 
अर्थ--उस यज्ञ की गायत्री आदि सात छन्द रूपी सात 
परिधियां थीं, वारह मास, पांच ऋतुएं, तीन लोक ओर सूर्य ये 
इक्ीस समिध्‌--इंधन थे। प्रजापति के ग्राण ओर इन्द्रिय रूप 
देवताओं ने मानस यज्ञ करते हुए विराट पुरुष को पशुत्व की 
भावनाओं से हविरूप मान कर यज्ञ स्तंम सें बाँधा। 
यज्ञेन यज्षमयजन्त देवास्तानि धर्मांणि प्रथमान्यासन्‌ । 
तेह नाकंमहिमान: सचन्त यत्र पूर्व साध्या: सन्ति देवाः ॥ 
( ऋगू० १० | ६० | १६ ) 
अथे-देवताओ ने मानस यज्ञ से पुरुष यज्ञ या श्रजापति 
यज्ञ किया, उस यज्ञ में जगन्निमाण रूप मुख्य धर्म था। उस 
यज्ञ के उपासक विराट आप्ति रूप स्वर्ग को प्राप्त करते हैं, जहाँ 


साध्य देवता > सृष्टि साधने के योग्य देवता रहते हैं, यह यज्ञ का 
दूसरा फल है । 


पुरुष घक्त की समालोचना 
पहली चार ऋचाएं पुरुष ओर जगत्‌ का स्वरूप बताती 
हुईं परस्पर व्याप्य व्यापकता दिखाती हैं । प्रथम ऋतचा में पुरुष 
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के हजार मस्तक और हजार आँखें तथा पांव दिखाये हैं, यह 
घटना बराबर घटित नहीं होती है क्‍योंकि एक मस्तक 
के साथ दो आँखे और दो पॉव होने ही चाहिये। यदि एक 
मस्तक के साथ एक ही ऑख आर एक ही पॉव हो तो वह 
मनुष्य काना और लंगड़ा कहा जाता है । इस असंगति का 
परिहार करने के लिये भाष्यकार ने अच्छा खुलासा कर दिया 
है कि सहस्त शब्द उपलक्षण मात्र है। सायण ने सहस्र का अर्थ 
“अनंत” किया है, रामानुज ने “असंख्य” अर्थ किया है, ओर 
मंगलाचार्य तथा महीधर ने “बहुत्व” अर्थ किया है। अथोत्‌ू-- 
मस्तक, आँख ओर पॉव वाले जीव जगत्‌ मे असंख्य-अगणित 
+ अनंत हैं। वे सभी अवयव आदि पुरुष के गिने जाते हैं, इसलिये 
वह पुरुष अनन्त मस्तक, अनन्त आंख ओर अनन्त हाथ पॉव 
वाला है। इस पुरुष का नाम, विराट पुरुष कहा जाता है,क्योकि 
विराद्‌ ब्रह्मांड उसका शरीर है, और उस शरीर का अभिमानी, 
उस शरीर मे अवेश करने वाला विराट पुरुष है। ब्रह्मांड ओर 
विराट्‌ पुरुष परस्पर व्याप्य व्यापक हैँ। दूसरा आदि पुरुष या 
मुख्य पुरुष जगद्‌ व्यापक तो है पर जगत्‌ से बाहर भी रहता है। 
अथम ऋचा बताती है कि वह जगत्‌ से दस अंगुल बाहर रहता 
है, अथोत्‌ विराट पुरुष या अद्मयांड से आदि पुरुष--परमात्मा 
दस अंगुल चारों तरफ बाहर रहते हैं ओर तीसरी ऋतचा में 
कहा है कि आदि पुरुष का एक पाद ज्ह्मांड व्यापी है, और शेष 
तीन पाद ब्रह्मांड स बाहर अलिप्त रहते हैं। यह अभिम्राय 
सायण और सहीधर का है। इस द्दिसाव से पहली और तीसरी 
ऋचा मे परस्पर विरोध दिखाई देता हैँ। मंगलाचार्य और 
रामानुज उक्त विरोध को इस अकार दूर करते हैं कि--/दिवि” 
शठ्द का अथे उध्वज्लोक, अथवा जनलोक, और सत्यलोक 








८६ सष्टिवाद और इंश्चर 


समभना चाहिए ) इसका सतलव यह हुआ कि तीन चरण तो 
उध्चेल्लोक मे प्रकाश करते हे ओर एक चरण अधोलोक में 
प्रकाश करता है। इसीलिये भूलोक से स्वर्गलोक में अधिक 
सुख ओर अधिक प्रकाश है। साव से पहली और तीसरी 
ऋचा का पारस्परिक विरोध तो दूर हो जाता है, किन्तु भाष्य- 
कारों का मतभेद तो बना ही रहता हे, क्योंकि सायण ओर 
महीधर के मत से आदि पुरुष ब्रह्मांड से तीन गुणा बड़ा है 
तव मंगलाचार्य ओर रामानुज के मत से ब्रह्मांड व्यापी--त्रह्मांड 
परिमित आदि पुरुष है, अथांत्‌ आदि पुरुष ओर विराट पुरुष 
लगभग वराबर है| यह एक मतभेद हुआ | 


(२) प्रथम्त ऋचा में भूसि शव्द आता हैं। उसका असिद्ध 
अर्थ तो प्रथ्वी हाता है, किन्तु भाष्यकारों ने इस अर्थ को छोड़ 
कर नये ही अथ किये है । सायण ने भमि शब्द का अर्थ ब्रह्मांड 
का गोला किया है| महीधर ने भूमि शब्द को भमतोपलक्षक मान 
कर उसका अथ प्रथ्वी, जल, आदि पांच भत किया है । मंगला- 
चाय ने भशब्दोपलत्षित भभवः स्वः यह त्रेल्ोक्य अर्थ किया 
हँ । रामानुज ने सशव्द को भमि के साथ जोड़ कर समस्त 
भूमि शब्द का अर्थ किया हैं| ग्रकृति सहित अर्थात्‌ भूमि याने 
प्रकृति, उस सहित जीव, काल ओर स्व्रभावरूप समुदाय, इतना 
अथ सभूमि शठ्द का किया है। इस प्रकार भिन्न-भिन्न अर्थ 
करते हुए भी त्रह्मांड व्यापित्व रूप तात्पय से चारों एक मत हो 
जाते है । किन्तु पांचवीं ऋचा में जो भूमि शब्द आता है उसके 
अथ स॒ सभा क्‍या मत भंद रखते है ? महीघर झार सायण ता 
भूमि अर्थात्‌ प्रथ्वी अर्थ करते हैं । मंगलाचार्य अतल, वितल 
आदि सात भुवन या पाताल लोक पचास करोड़ योजन विस्तार 
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चाला अर्थ करते हैं । तब रामानुजाचार्य भूम्यन्त समुदाय ऐसा 
अर्थ करते हैं, इनका समन्वय कहाँ होगा ? एक ही सूक्त में 
एक. ही शब्द का एक स्थान पर एक अथ्थ और दूसरे स्थान पर 
दूसरा अर्थ करना यह कल्पना नहीं तो क्या हे ? 


( ३) इसी प्रकार चौथी ऋचा में आये हुए साशन ओर 
अनशन शब्द के सम्बन्ध में भी मत भिन्नता है। सायण तो 
साशन अर्थात्‌ भोजन व्यवहार सहित चेतन जगत्‌ ओर 
अनशन अथोत्‌ भोजन व्यवहार रहित जड़ जगत्‌ अथ करते 
हैं। तात्पर्य यह है कि परमात्मा का चतुथी'श जड़ चेतन व्याप्त 
होता है, ओर तीन हिस्से चेतन ही चेतन रहते हैं। यह सायण 
का अर्थ हुआ । मही८र का भी यही अभिम्राय है । मंगलाचाय 
ने साशन शब्द का अर्थ अधोल्लोक ओर अनशन शब्द का 
अथ उध्व लोक किया है, क्योकि अशन अर्थात्‌ कर्म फल 
कतृत्व भोक्तृत्वादि व्यवहार उससे युक्त वह साशन और ऐसे 
व्यवहार से रहित वह अनशन | अधोलोक में ऐसा व्यवहार 
है इसलिए वह साशन ओर उर्ध्वल्ञोक में ऐसा व्यवहार नहीं 
हे अतः वह अनशन हे। रामानुजाचार्य ने अशना का अर्थ 
चासना किया है । साशना अर्थात्‌ वासना सहित अधो लोक 
और अनशना अथोत्‌ वासना रहित उध्वलोक | इस हिसाब 
से सायण ओर महीधर का एक मत ओर मंगलाचाय तथा 
रामानुजाचार्य का दूसरा सत होता है। इस अर्थ भेद से आदि 
पुरुष की महत्ता में भी बढ़ा अन्तर हो जाता है । वह इस प्रकार 
है कि सायण ओर महीधर के मतानुसार आदि पुरुष के तीन 
हिस्से संसार स्पश से रहित ओर एक हिस्सा--चतुर्थ भाग 
संसारस्पर्श--जगट्धदिकार सहित है। और मंगत्ाचार्य और 
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रामानुजाचार्य के मतानुसार परमात्मा के तीन हिस्से उर्ध्व लोक 
में ओर एक हिस्सा अधोलोक में प्रकाशमान होता है, इस 
प्रकार चारों हिस्से ब्रह्मांड में ही आजाते है। फ़क मात्र इतना ही 
कि--उध्व लोक में तीन हिस्से होने से अधिक प्रकाश होता दे, 
तब अधोलोक में एक हिस्सा होने से थोड़ा प्रकाश रहता हे । 
पांचवीं ऋचा में सष्टि का क्रम संक्षेप से बताया गया हे 
सब से ग्रथम विराद की उत्पत्ति होती हे। विराट के दो अथी 
होते हैं--जगत्‌ ओर इंश्वर स्थानीय विराद पुरुष। जिसकी 
यहाँ प्रथम उत्पत्ति बताई है, वह विराट पुरुष नहीं किन्तु त्रह्मांड 
जगत्‌ हे । ब्रह्मांड तेयार हो जाने के कद उसमें प्रवेश करने 
वाला ओर ब्रह्मांड को अपना देह बनाकर उस देह का अभि- 
मान रखने वाला विराट पुरुष ( हजार मस्तक आदि अवयवों 
वाला इश्वर ) उत्पन्न होता हे । तत्पश्चातू वह विराद पुरुष दब, 
तियंच, मनुष्य आदि जीवरूप धारण करता है । वह जीवों को 
अपने से अलग करता है। वाद मे भूमि प्रथ्वी बनाता हे। 
उसक्रे बाद ऊपर बताये हुए जीवों के शरीर बनाता हैं । बस 
इस एक श्लोक में विराट की सृष्टि का क्रम पूरा होजाता है । 
इसी बात को यदि स्पष्टता से कहें तो इस प्रकार कह 
सकते हैं 
वह पुरुष--आदि पुरुष, 
विराट ब्रह्मांड-जंगत्‌ , 
विराट पुरुष 
दंवादि जीव, 
प्रथ्ची, 
जीवों के शरीर । 
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यह क्रम सायण और मदहीधर के मतानुसार हे । अप 
चाय विराट पुरुष को विराट जगतू से उत्पन्न हाना बताते है, 
आदि पुरुष से नहीं। ओर देवादि जीवों की भिन्न सृष्टि भी 
नहीं बताते हैं । इसके सिवाय छट्ठे नम्बर में जीवों के शरीर 
की जगह जरायुजादि चतुर्विध भूत योनि उत्पन्न होना कहते 
हैं। देवादि जीवों की उत्पत्ति के बदले उर्ध्वल्ञोक में पुरुष 
प्रकाश करता है--ऐसा कहते हैं। 
मंगल भाष्य का स्पष्ट सृष्टि क्रम इस प्रकार हैः-- 
१ वह पुरुष--आदि पुरुष, 
२ विराट ब्रह्मांड शरीर, 
३ वैराज पुरुष, 
४ बेराज पुरुष का उध्वत्ञोक प्रकाशन, 
५ भूमि-एथ्वी, 
६ जरायुजादि भूत योनि | 
रामानुज के भाष्यानु सार सृष्टि क्र-- 
१ बह सुरुष--अन्तयामि आदि पुरुष, 
२ काय कारण रूप ग्रकृत्यधिष्ठाता विराट पुरुष, 
३ महत्तत्वादि कार्याधिष्ठाता अधि पुरुष, 
४ महत्तत्व अहंकारादि रूप कार्य परिशत-स्वतंत्र अतिरिक्त, 


*£ भूम्यन्त समुदाय > पंच भूत समुदाय सर्जन, 
६ दंह आदि । ह 


उक्त प्रकार से चारों भाष्यकारों के भिन्न-भिन्न अभिप्राय हें । 
स्वामी दयानन्दजी का अभिप्राय तो इनसे भी अक्षग है। इन्होंने 
ता बहुत से 


कि कब 
स्थानों पर अथ से परिवत्तेन किया है जिसकी समा- 
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ज््जज्ल्जि 


न्‍्र 


लोचना करने से विस्तार वढ जायगा जिससे यहाँ उसका उल्लेख 
| किया है, आगे अवसर मिला तो इसको दिग्दशन कराया 
जायगा | 


इसमें आदि पुरुष वाच+क तत्‌ शब्द रक्‍खा हुआ हैँ | वह 
पूर्व परामशंक है । पूव मे तो पुरुष शब्द आया है| पुरुष शब्द 
खास करके सांख्य ओर योग दशन को अभिमत-इष्ट वाचक 
है, उसे त्रह्मवाद में क्यो अपना लिया गया ? आभाष्यकार प्रायः 
शह्यवादी हैं, इसीलिये उन्होंने उसे बेदान्त शास््ष प्रसिद्ध पर- 
सात्मा बना दिया है | कुछ भी हो, इस चर्चा में उतरने की 
अधिक आवश्यकता नहीं हैं। परन्तु ध्रह्मवादियों को इतना 
तो बताना चाहिये कि निर्गु ण, निर्विकारी, परन्रह्म रूप, आदि 
पुरुष में से त्रह्मांड-जड़ जगत्‌ किस प्रकार उत्पन्न हुआ? निरवयब 
में से सावशव किस प्रकार बनां ? निराकार में से साकार किस 
अकार पेदा हुआ? निर्गु ण मे से सगुण किस ग्रकार बना ? जब 
कि भूमि ओर भूत योनि पीछे से बने हें, तब त्रह्मांड किस वस्तु 
का बना हुआ था ? क्या ब्रह्मांड का ढाँचा या नक॒शा पहिले 
बनाया गया था ओर उसकी रचना भूमि बनाने के बाद की 
गईं है / क्या, उध्वेत्ञोक प्रथम बनाकर पीछे भूलोक बनाया 
गया ? उध्वेलोक में परमात्मा का तीन गुणा प्रकाश ओर भूमि 
लाक में चतुथाश प्रकाश, इस न्यूनाधिकता का क्या कारण है | 
परमात्मा के तीन हिस्से निर्लिप्त रहते है. ओर एक हिस्से में 


सृष्टि श्रलय रूप जगद्विकार होता है इसका क्या कारण ? निर- : 


चयब एक वस्तु के हिस्से केसे हुए ? आदि पुरुष में से विराट 
पुरुष छोटा ओर विराट पुरुषसे जीव छोटे हुए, तो इस प्रकार बड़े 
मस छीटा हाने मे महिमा बढ़ी था घटी ? जीव में से शिव हा ना 


१4 
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यह तो महिमा बढ़ने का लक्षण हे, किन्तु शिव में से जीव का 
होना यह तो प्रत्यक्ष महिसा घटने का लक्षण है,इस प्रकार परमात्मा 
की महिमा घटाना क्‍या उचित हे? महिमा घटाने वाली लीला 
वासना वाले पुरुषों को हो सकती हे, वासना रहित परमात्मा 
को लीला कैसी ? आनन्द्घनजी ने ठीक ही कहा है कि-- 
“दोषरहित ने लीला नवि घटेरे, लीला दोप विलास” 

एक तरफ तो यह कहना कि- पुरुष एवेदम्‌ यह जगतू पुरुष 
रूप ही हे और दूसरी तरफ यह कइना कि “सजातोउत्यरिच्यत 
विराट पुरुष देव तिय»्च मनष्यादि जीव रूप से अलग हुआ, 
क्या इन दोनों बातों में पररपर विरोध नहीं है। पदले जीव बनाये, 
फिर भमि बनाई, ओर उसके बाद जीवों के शरोर वनाये, तो 
बताइये कि-जब तक शरीर न बने थे तब तक जीवों का कहाँ 
रकक्‍खा गया ? शरीर बनने के पूरे ही परमात्मा के लिये 
“सहस्र शीर्पा” इत्यादि विशेषण लगाना कहाँ तक घटित हो 
सकते है ? ऐसे झनेक प्रश्न, अनेक मत भेद पांच ऋचाओ की 
समालोचना में उपस्थित होते हैं, इसलिये यह प्रक्रिया खास 
विचारने के योग्य है। अब ज़रा पीछे की ऋचाओं पर विचार 
करे । 

छुट्टी से दसवीं तक की पॉच ऋचाएँ देव रत ष्ट का प्रतिपादन 
करती है। विराट का अधिकार देवताओं को मिलता है| विराद्‌ 
रिटायर हो जाते हैं और देवता उनका कार्य-भार उठा लेते हैं। 
सायण और महीधर कहते हैं कि उत्तर र॒ष्टि के लिये द्वव्यान्तर 
की जरूरत होने से देवताओं को यज्ञ आरम्भ करना पड़ता है 
यज्ञ में हवि दी जाती है, और हवि के लिये किसी उत्तम वस्तु 
की आवश्यकता रहती है । दूमरी उत्तम वस्तु के नहीं मिलने से 


न 
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पुरुष का दृवि रूप में उपयोग करने का देवता संकल्प करते हैं । 
भाष्यकार के कथनानुसार यह यज्ञ मानस-यज्ञ है अर्थात्‌ मनकी 
कल्पना से यज्ञारंभ द्वोता हे । इस पुरुषमेध यज्ञ में देवता बलि 
देने के लिये विराट पुरुष को यज्ञस्तम्भ मे बांधते हैं ।॥ अथांतू- 
बाँवने का संकल्प करते हैं | फिर वसन्‍त ऋतु की घत रूप से 
श्रीष्म ऋतु का इंघन रूप से ओर शरद ऋतु की हृ॒वि रूप से 
कल्पना करते हैं | गायन्नी आदि सात छुन्दों को परिधि-बेदिका, 
ओर वारह मास, पॉच ऋतुएँ, तीन लोक, और सूर्य इन 
इक्कीस वस्तुओं को समिध्‌ रूप से मान लेते हैं | साध्य देवता 
आर ऋषि तल कर यह यज्ञ करत है । इस सवृहत यज्ञ संस 
देवता, जंगल ओर ग्राम के पशु तथा ऋग्‌, यजु ओर साम यह 
तानां बंद आर यज्ञ के पशु घोड़े, गायें, बकरी, भेड़ आदि उत्पन्न 
करते हैं। सृष्टि का तीसरा टुकड़ा यद देव सृष्टि हुई । 

यहाँ अनेक प्रश्न उपस्थित होते हैं, जेसे कि-विराद पुरुष 
को रिटायर क्यों होना पड़ा ? थक जाने से, या शक्ति हीन हो 
जाने से ! किसी कार्य को बीच में छोड़ देने की अपेक्षा उसे 
आरम्भ ही न करना क्‍या अधिक उचित नहीं है? 

अनारंसो मलुष्याणां, प्रथमं बुद्धिलत्तणम्‌ | 
अऋरव्धस्यान्तगमनं, द्वितीयं बद्धिलचणम्‌।| 

ठीक है, पिता का काय पुत्र करे इसमें कोई नई बात नहीं 
है। विराद्‌ पुरुष ने उत्तर सृष्टि का कार्य देवताओं को सोंपा तों 
साथ ही उतनी शक्ति भी क्‍यों नहीं दी ? यज्ञ करके उन्हें वाद में 
क्यों शाक्ति उपाजन् करनी पड़ी ? और मर्ज की बात तो यह 
कि देवताओं को बलि देने योग्य कोई वस्तु ही नहीं मिली जिससे 

अपने पूज्य पिता परमात्मा को ही बलि बनाना पड़ा 
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स्तम्भ ओर रस्सी नहीं हाने से बाह्य बन्धन से वे उन्हें नहीं बांध 
सके, किन्तु बांधने का संकल्प तो किया ? सन से भी यदि किसी 
को गाली दी जाय,शाप दिया जाय या द्वोष किया जाय तो 
क्या सामने वाले को बुरा नहीं लगेगा ? क्या संकल्पी हिसा से 
पाप नहीं लगता? इसके सिवाय इस कल्पनामय यज्ञ में से 
घृत, पशु, घोड़ा, गाय, बकरी, भेड़ आदि का उत्पन्न दोना बताया 
गया हे तो कया यह उत्पत्ति भी काल्पनिक दी हुई या सच्ची 
हुई जो घृत दूध दे सके और सवारी के काम में आसके ? 
काल्पनिक यज्ञ मे से काल्पनिक वस्तु की उत्पत्ति होना बड़ी 
बात नही है किन्तु सच्ची वस्तुओं के उत्पन्न होने की बात तो 
आश्चयेकारी ही कही जायगी । यदि उनकी संकल्प शक्ति ऐसी 
थी कि वे जो चाहें सो उत्पन्न कर सकते थे तो ऐसी हालत मे उन्हें 
संकल्प सात से ही उत्तर सृष्टि उत्पन्न करनी थी अथवा यज्ञ के 
लिए नूतन द्रव्य निर्माण कर लेने थे, जिससे पिता को ही होम 
देने वाले कलंक युक्त नरमेध की आवश्यकता तो नहीं पड़ती ? 
ऐसे बणनों से ही नरमेध, अजामेघ, अश्वमेघ आदि हिसां प्रधान 
यज्ञों को उत्तेजन मिलने से पापमय प्रवृत्ति की परम्परा चालू 
हुई है, यह कहना क्‍या असंगत है ? 


_ बारहवीं ऋचा मे प्रजापति के अधिकार देवों को सौंपे 
जाते हैं अथात्‌ प्रजापति के मुख सें से मुख रूप आाह्मण, भुजा सें 
हे भुजा रूप क्षत्रिय, उरू में से उरू रूप बेश्य, और पॉव में 

व रूप शूद्र उत्पन्न होना बताया है। किन्तु यह नहीं 


ञ न 
स्‍त्री ओर पुरुष दोनों उत्पन्न 
हुये या एक ही, और बह एक हो स्त्री थी या पुरुष ? यदि दोनों 


न 
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हुये हो तो एक स्थान से उत्पन्न होने के कारण क्‍या वे भाई 
वहन नहीं माने जायेंगे ? वास्तव में इस ग्रकार की उत्पत्ति ग्रकृति 
से विरुद्ध ही है । प्रजापति का सष्टि नियम के विरुद्ध इस प्रकार 
करने का क्या कारण था !? शूद्रों ने प्रजापति का कॉनसा अप- 
राध किया कि जिससे वे नीच बनाये गये? आर त्राहक्षणों ने क्या 
उपकार किया, जिससे वे उच्च बनाये गये ? जीव जब 
उत्पन्न हुय॒ तब तो परमात्मा के अंश रूप से होने से सभी 
समान ही उत्पन्न हुये होंगे! अंशी के गुण ही अंश में 
आते है, फिर उच्चता ओर नीचता बीच में कहाँ से आ खड़ी हुई 
जीव और शरीर तो विराट के बनाये हुए हैं, उनमें भेद भाव उत्पन्न 
करने का प्रजापति को क्‍या अधिकारथा ? क्या इस प्रकार करने 
से विराट पुरुष का अपमान नहीं होता है? मजुष्य के जीव ओर 
शरीर एक वार विराट से बन चुके फिर उन्हीं को प्रजापतिऊे मुंह 
खओर पर से उत्पन्न करने का क्‍या कारण था ? यहां तो सृष्टि के 
आरम्म काल को बात चल रही है, यहाँ पुनजन्म का प्रसंग कह से 
आगया ? बस्तुतः परमात्मा ने समान दृष्टिओर न्याय दर पूर्वक 
जिस स्ष्य वग को एक रूप बनाया है उसी को ग्रजापति उच्च 
नीच बना कर किसी वर्ग का अपमान करे यह विशद पुरुष की 
समान दृष्टि के सामने प्रजापति का वलवा नहीं तो क्‍या है! 
तेरहवीं और चौदहवी ऋचा में प्रजापति के मन में से 
चन्द्रमा, आंख में से सूर्य , मंह में से इन्द्र ओर अग्नि, आण मे 
से आकाश, मस्तक में से द्यलोक-स्वग, पांव में से भूसि ओर 
कान में से दिशाएं उत्पन्न होना बताया है | 
सूय को उत्पत्ति क दो तीन प्रकार तो पदले बता चुक हें। 

अदिति का आठवां पुत्र सूर्य, देवताओं का तोत्र रेणुकण सूर्य 
ओर मस्त अण्ड में से उत्पन्न होने वाला सूर्य, यह तीन अकार 
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ओर चोथा प्रजापति की आँख में से उत्पन्न होने वाला सूर्य । 
क्या ये चारों सूर्य एक ही है या भिन्न-भिन्न ? क्या सूयथ पहले 
छोटा था, ओर क्रम से बढते बढ़ते इतना बड़ा हुआ ? या प्रारम्भ 
से ही ऐसा बड़ा था? बढ़ता हुआ तो दिखाई नही देता है यदि 
पहले से ही इतना बड़ा था, तो वह आंख में सं किस प्रकार 
उत्पन्न हुआ ? क्या प्रजापति की आंख सूर्य से भी बड़ी थी 
आंखें तो बाई ओर दाहिनी ऐसी दो होती हैं। इनमें से कौनसी 
आख मे से सुय उत्पन्न हुआ ? यदि एक आंख में से सूर्य की उत्पत्ति 
बताते हो तो दूसरी आँख में से चन्द्र की उत्पत्ति क्थों नहीं बताते? 

चन्द्र का उत्पत्ति स्थान मन हे,ऐसा बताने की कया आवश्यकता 
है? अदिति के आठ पुत्रों मे इन्द्र भी एक है, फिर उसी इन्द्रका 
प्रजापति के मुख में से उत्पन्न द्वोना क्या परस्पर विराधी नहीं 
है | नाभि में से अन्तरिक्ष की उत्पत्ति बताई तो क्‍या अन्तरिक्ष 
से नाभि बड़ी थी ? मस्तक मे से स्वगंज्ञोक बनने का कहा तो क्या 
स्वग लोकसे भी मस्तक बड़ा था ? पाँव में से भूमि उत्पन्न हुईं तो 
पाँव कितने बड़े हो गे? कान मे से दिशाएं उत्पन्न हुईं तो कान कितने 
बड़े होगे ? कान तो दो होते हैं, ओर यहा “श्रोतयत््‌” यह एक 
बचन है, तब बताइये कि किस एक कान से दिशाएं उत्पन्न 
हुईं। “अजात” के बदले “अकल्पयन्‌” क्रिया पद है । उत्पत्ति के 
बजाय यद्द सब कल्पना तो नहीं है ? ब्रह्म वादी के मत से जगत्‌ 
सात्र कल्पित है--वस्तुतः कुछ भी नहीं हे। तब “अजायत 
अजायत” ऐसा कहने का क्या ग्रयोजन है ? 


पन्द्रहवीं ऋचा में २१ समिघ्‌ बताई गई हैं, जिन में ऋतुएं 
पांच ही गिनाई है किन्तु बारह मास की छः ऋतुए हाती हे | 
फिर यहाँ पाँच द्वी क्‍यों बताईं गई । 
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सोलहवीं ऋचा मे यज्ञ के दो फल वताये हैं. एक सृष्टि रचना 
रूप मुख्य फल ओर दूसरा स्वग में प्रजापति पद की प्राप्ति । 
इससे फल्नित होता हे कि--ल्वष्टि रचना का फल्न मुक्ति नहीं हे. 
“जेसी करणी, वेसी भरणी ओर वेसी ही पार उतरणी” 
संसार रचना का फल संसार प्रवृत्ति ही हो सकता है, संसार 
निवृत्ति रूप मुक्ति नहीं हो सकता | 
उपसहार 


ऊपर बताए गये सात वादियों में से दो वादी इस सृष्टि 
क्रम में आ जाते है । वे ($ ) देवउत्त ओर (२) बभउत्त हैं । 
विराद ओर प्रजापति ये दो नये रृष्टिकर्ता पुरुष सूक्त' में 
मित्॒ते है । मनुस्मृति के सुष्टि क्रम म स्वयंभ , अड ओर ब्रह्मा 

तीन सृष्टिकर्ता सात वादियों में से हें। विराद , मन ओर 
अजापति यह तीन नये हैं । विराद ओर अजापति “पुरुष सूक्त 
साधारण हैं, एक मनु नया है। सातों में से पांच मनस्सृति ओर 
पुरुष सूक्त में आ जाते हैं । इंश्वर ओर ग्रकृति ये दोनों इनसे 
बाहर रहते हैं । विराट , मन ओर ग्रज्ञापति, इन तीनों को 
सातों से मिलाने से दस सृष्टिकत्तों उपस्थित होते हैं । 


मनुस्मति ओर पुरुष सक्त का सृष्टि क्रम बरावर नहीं 
मिलता हे । देखिये--- 


मनुस्म॒ ति-सष्टिक्रम पुरुष सूक्त-सष्टिक्रम 
१ स्वयंसू्‌ १ आदि पुरुष--त्रह्म 
२ अंड २ विराट्-न्रद्मांड 
३ त्ह्मा ३ विराद--पुरुष 


४ विराद ४ देव-बज्ञ द्वारा 





श्रुति-श्रुति में भेद ६७ 


४ सात मनु ४ ग्रज्ञापति 
६ मरीचि आदि दस प्रजापति 


पुरुष सूकत का विराद , आदि पुरुष और ब्रह्मांड का योग 
होने से उत्पन्न होता है जब कि मनुस्म्ृति का विराट ब्रह्मा के 
शरीर के नर और नारी रूप दोनों विभागों के योग होने से 
मेथुनी सृष्टि से उत्पन्न होता है। ये दोनों विराट्‌ एक है या 
भिन्न-भिन्न हैं ? इतने बड़े भेद का क्‍या कारण है? क्‍या 
सनुस्म॒ति की रष्टि वेदमूलक नहीं है? यदि वेद मूलक है तो 
पुरुष सूक्त के साथ समन्वय क्यो नहीं होता? पुरुष सूक्त के 
सृष्टि क्रम में तीनो वेदों का यज्ञ द्वारा देवों से उत्पन्न होना 
बताया है। किन्तु मजुस्द्ति के सृष्टि क्रम में अग्नि, वायु और 
सूर मे से त्रह्म ने तीनों वेदों का दूध की तरह दोहन किया है 
रेसा लिखा है, इसका क्या कारण है ? 


[कप /3 च 
श्रुति-श्रुति में भेद 
ऋगू वेद और मनुस्म्ृति में यदि भेद हो तो उसमें कात्ञान्तर 
काभी दोष हो सकता है, पर श्रुति ,श्रुति में ही भेद हो उसका 


ह्च ध्उ ब 


क्या किया जाय ? पुरुष सूक्त में सुष्टि रचना में अनेक हिस्सेदार 
चनाकर अनेक वादियों का अपने में अन्तर्भाव करने की कोशिश 
की गइ है, किन्तु १२१ वें नंत्रर के हिरण्यगर्भ सूक्त में तो प्रजा- 
पति के सिवाय अन्य रूृष्टि कर्त्ताओं की अपेक्षा की गई है, 
देखिये-- 

हिरण्यगर्भ: समवत्तंताग्रे भूतस्प जातः पतिरेक आसीत | 

स दाधार एथिवॉयासुतेमां कस्मे देवाय दृविपा विधेम्त | 

( ऋणग० १०। १२१ । १ ) 


हि 
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अथ--अग्रे > सृष्टि के पहले हिरण्यगर्भ “स्वर्ण के अंड में 
से उत्पन्न होने वाला ग्रज्ञापति विद्यमान था। वह हिरण्यगर्भ 
की अध्यक्षता में सृष्टि उत्पन्न करने वाले परमात्मा से 
उत्पन्त हुआ । उत्पन्त होते ही सारे जगत्‌ का स्त्रामी बन गया ? 
उसने स्वरगलोक ग्य॒ल्लोक-अन्तरिक्ष और भूमि को धारण किया । 
उस प्रजापति की हम हवि द्वारा सेवा करते हैं | 


येन थ्योरुपरा प्रथिवी च इह्ना येन स्व: स्तभितं येन नाकः । 
यो अन्तरिक्षे रजसों विमान: कस्मे ॥ 
( ऋग० १०। १२१ । २ ) 


अथ--जिस प्रजापति ने अन्तरिक्ष, प्रथ्वी, ओर स्वर्ग को 
स्थिर किया, तथा नाक >सूर्य को आकाश में रोक रकखा और 
जो आकाश में पानी का नि्मोण करता है, उस प्रजापति 
देव की हम ह॒वि द्वारा सेवा करते हैं । 
मानो हिंसीजनिता य: प्रथिव्या, यो वा दिव॑ सत्यधर्मा जजान 
यश्चापश्रन्द्रा बृहतीज॑जान कस्मे ॥ 
. (ऋणगू० १०। १९१ । ६ ) 
थ-;जो प्रजापति प्रथ्वी को उत्पन्न करने वाला है, 
जिस सत्यधम वाले ग्रज्नापति ने स्वर्ग को उत्पन्त किया, जिसने 
आह्वादजननक बहुत पानी को पेद्रा किया, उस अजापति देव 
की हम हवि द्वारा सेवा करते हैं ह 
प्रजापते न व्वदेतान्यन्यों विश्वा जातानि परिता बभूव | 
€ ऋणगण०१०। ९१६१ | )० । 
« अथ--हे प्रजापते ? तेरे सिवाय अन्य कोई भी देव विश्व- 
व्यापी मद्ाभूतादि सर्जन करने के लिए समथ नहीं है । 


ऋतचादि सृष्टि ६६ 


इन चार ऋचाओ में या दस ऋचा वाले सूक्त में अकेले प्र ज्ञा- 
पति को ही स॒ष्टि कतों बताया गया है । दसवी ऋचा में तो भार 
पूवेक कहा गया है कि--तेरे सिवाय अन्य कोई सब भूतो को 
सज ने में समथ नहीं है।इससे हम पू छ॒ते हैं कि--क्या इस सूक्त से 
पुरुष सूक्त और मनुस्म॒ृति की बाता का खंडन नही हो जाता है ? 
इस से प्रजापति के सिवाय बाकी के सभी उस्मेदवारों को अपनी 
अपनी सष्टि का दावा नहीं उठा लेना पड़ता है? पहली ऋचा 
के अवतरण में सायण ने हिरण्यगर्भ को प्रजापति के पुत्र रूप 
से दिखाया है । कया इस बात में परस्पर विरोध नहीं है ? 


ऋचादि सृष्टि 
ऋतं च सत्य चासीद्धात्तपसोध्ध्यजायत | 
ततो राध्यजायत ततः समुब्रोड्णंवचः ॥ 
( ऋग्‌० १०। १६०] १) 


अथे--ऋत ८ मानसिक सत्य, और सत्य 5 बाचिक सत्य तपे 
हुए तप से उत्पन्न हुए, उसके बाद रात्रि > अन्धकार उत्पन्न हुआ, 
उसके बाद पानी वाले समुद्र उत्पन्न हुये । 


समुदादर्णवा दृधि सम्बस्सरों श्रजायत | 
अदोराज्राणि विद्धद्वधिश्वस्थ मिपतो वशी॥ 
( ऋग्‌ू० १०। १६० | २ ) 


अथ--समुद्र के बाद सम्वत्सर उत्पन्न हुआ ( सम्ब॒त्सर 
सब्ंकाल का उपलक्षक है; अर्थात्‌ सवंकाल उत्पन्न हुआ ) वह 
सूर्य अहोरात्रि को ( उपलक्षण से सर्व भूतों को ) उत्पन्न करता 
हुआ सच जगत्‌ का रवामी बना | ह 
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सूर्याचन्द्रमसी घाता यथापूर्चमकल्पयत्‌ | 
दिवं च प्रथिवीं चान्तरिक्षमथों स्त्रः ॥। 
(्‌ कद्गू० १९१० | १६० | हे है 


ञ.ु तो ९ 
अआर्थ--काल क ध्वज़ रूप सुूय र चन्द्र, सुखरूप स्वग, 
८5 लक जज ए 
पृथ्वी और अन्तरिक्ष को धाता ने पूर्व की तरद्द बनाया | 


यहाँ प्रजापति की जगह धाता को सृष्टि कर्ता बताया है। 
कद्ापितू श्रजापति और धाता को एक रूप मान लिया जाय तो 
भी सृष्टि क्रम तो नया ही है। सनुस्मृति और पुरुष सूक्तके प्रजापति 
की अपेन्षा इस धाता रूप ग्रजापति की ख॒ष्टि का क्रम कितना 
विलक्षण है ? क्‍योंकि इसमें धाता को तपस्या करनी पड़ती हे, 
तपस्या के योग से ऋत और सत्य उत्पन्न होते हैं ! फिर विचित्र 
बात यह है कि सत्य से राच्ि--अन्धकार की उत्पत्ति होती है । 
सत्य सं तो प्रकाश की उत्पत्ति होनी चाहिये थी, अन्धकार क्यों? 
(अहोरात्रि शब्द बाद में आता है, इसकेलिये रात्रि शब्द का अर्थ 
गीता रहस्य की प्रस्तातना में तिलकने अंधकार किया है। अंधकार 
से पानी वाले समुद्र किस प्रकार उत्पन्न हुए। समुद्र से काल किस 
प्रकार उत्पन्न हुआ | सायण भाध्य में कहा है कि काल मे से अद्दो- 
रात्रि अर्थात्‌ सर्वभूत उत्पन्न हुए। तब प्रश्न यह उठता है कि 
सर्वभूत उत्पन्त होने से पू समुद्र में पानी किस प्रकार उत्पन्न 
हुआ ? पानी भी तो पाँच भूतों में एक भूत है। सूय-चन्द्र बाद 
में उत्पन्न होते हैं ओर अहोरात्रि इनक्रे पहलें। क्‍या यह भी 
विरोध नहीं है। सूर्य चन्द्र क्रे विना रात्रि दिन केसे हो 
सकते हैं । अन्तरिक्ष वाद में ओर सूर्य चन्द्र पहले यह भी क्या 
परस्पर विरोधी बात नहीं है। बिना अन्तरिक्ष के सू्थ चन्द्र 
कहां रहे होंगे। अब घाता का सृष्टि ऋ् भी देखिये | 


ऋणचादि सर्प १०१ 


वबाता का सा क्रम-- 


श्ऋत ६ अहारात्र--सवभूत 
२ सत्य ७ सूर्य चन्द्र 

३ रात्रि ( अन्धकार ) ८ स्‍्वगं 

४ समुद्र ध््थ्वी |; त्रेलोक्य 
£ सम्बत्सर--काल १० अन्तरिक्ष 


प्रजापति की सृष्टि का चौथा प्रकार 
आपो वा इृद्मग्रे सज्षिल मासीत्‌ । तेन प्रजापतिरश्रम्यत्‌ | कथमिदं 
स्थादिति। सो पश्यत्पुष्कपरणण तिष्ठत्‌) सोअमन्यत्‌ | श्रस्तिवेतत्‌ । 
यस्मिन्निदमधितिष्ठततीति । स वराहो रूप॑ क्ृत्वोपन्‍्यमज्जत्‌ | स॒ पुथिवी 
मध थाच्छ त्‌ । तस्या उपहत्योदमज्जत्‌ । तत्पुप्करपणेंडप्रथयत्‌ | यद- 
प्रथयत्‌ । तत्प॒थिव्ये पुथिवित्वम्‌ । 
(कृ० यजु० ते० त्र० १। १। ३। ७) 
अर्थ -सृष्टि के पूत्र यह जगत्‌ जल्लमय था। इसलिये प्रजा 
पति ने तप किया आर विचार किया कि यह जगत किस प्रकार 
बने इतने में उस एक कमल पत्र दिखाई दिया । उसको देखलेने 
पर उन्होंने तक किया कि इसके नीचे भी कुछ होना चाहिए। 
इसलिये प्रजापति ने वराह का रूप घारण कर के पानी में 
डुबकी लगाइ, ओर भूमि के पास पहुँच कर दाढ़ से कुछ गीली 
मिट्टी खोदर ऊपर ल्ञाया, उस मिट्टी को कमल पत्र पर फेलाइ, 
जिससे यद्द बड़ी एथ्वी वन गई । वस यही प्रथ्ची का परथ्वी 
पन है । यह देख कर प्रजापति को संतोष होगया कि स्थावर 
जंगस की आधार भत प्रथ्वी तो वन गई अब अन्य भी सच 
ठीक हो जायगा । 
लें कहा गया था कि--स॒ष्टि के पूर्व “नेंबह किचनाम 
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आसीत्‌ ” कुछ भी नहीं था। और यहाँ कहा गया है कि 
पहले पानी था, और उसके नीचे गीली मिट्टी भी थी। इन दोनों 
बातों मे परस्पर विरोध है | प्रजापति बराद्द का रूप धारण कर के 
पानी में से मिट्टी लाया, तों क्या बिना वराह बने पानी में से 
मिट्टी लाने की शक्ति उसमें नहीं थी? बराह का रूप बनाने 
का क्‍या कारण था? कमल पत्र पर मिट्टी फेलाई गई तो 
कमल पत्र कितना बड़ा रहा होगा ? क्या कमल के पत्ते जितनी 
दी प्रथ्बी बनी । जब पानी के नीचे मिट्टी थी, तो बिना प्रथ्वी के 
मिट्टी कहाँ से आगई ? या पानी के नीचे एक प्रथ्वी थी ओर 
पानी पर दूसरी प्रथ्बी वनाई गई ? क्या पानी पर इतनी भारी 
और वज़नदार प्रथ्वी तेरती रही ? कमत्न के पत्र पर प्रथ्वी, 
पत्थर और पहाड़ क्रिस तरह रह सकते हैं? क्या यह वात 

विज्ञान विरुद्ध नहीं है ? 

प्रजापति की चेतन सृष्टि 
प्रजापतिरकामयतात्मन्वन्मे जायेतेति | सोउजुहोत्‌ । तस्यात्मन्वद्‌ 
जायत । अ्रग्निर्वायुरादित्य: | तेअ्श्रुवन्‌ म्रजापतिरिहोषीदात्मनूवन्मेजायेतेति । 
तस्य वयसजनिष्सद्वि | जायतां न आत्मन्वदिति तेज्जुद्बुः | प्राणानामग्नि | 
तजुवे बायु | चचुप आदित्य । तेषां हुतादआायत गौरेव इति । तस्यैंब 
पयप्ति च्यायच्छुन्त । मम हुतादजनि ममेति | ते प्रजापति प्रश्नमायन्‌'”"। 
(कृ० यजु० ते० बा० २। १। ६। १) 


अथ--गिरि नगर आदि उत्पन्न करने के पश्चात्‌ प्रजापति 

को चेतन सष्टि बनाने की इच्छा उत्पन्न हुई। उसने दोम किया 
जिससे अग्ति, वायु ओर आदित्य रूप चेतन सृष्टि उत्पन्न हुई | 
न तीनों के मन में यह विचार हुआ कि प्रजापति ने होम कर 
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के हम को उत्पन्न किया है तो हम भी होम कर के दूसरे चेतन 
प्राणियों को उत्पन्त करे। इन्होंने भी होम किया। अग्नि ने 
प्राण उत्पन्न करने का संकल्प किया ? वायु ने शरीर और सूय 
ने आंख उत्पन्न करने का संकल्प किया। तीनों के संकल्पपूवक 
होम से गाय उत्पन्न हुईं । गाय के दूध के लिये तीनों में कलह 
उत्पन्त हो गया | एक दूसरे को कहने ज्ञगा कि मेरे होम से गाय 
उत्पन्न हुई है, इसलिये दूधका अधिकारी में ही हूँ | तीनों प्रजापति 
के पास जाकर पुछने ज्ञग कि गाय का दूध किसे मिलना चाहिये। 
तब प्रजापति ने पूछा कि तुम्हारा संकल्प क्या-क्या था £ अग्नि 
ने कहा कि प्राण के लिए मेने होम ड्िया था, वायु ने कहा कि 
शरीर के लिये मेरा होम संकल्प था, और सूर्य ने कहा कि ऑख 
के लिये मेरा होम था| प्रजापति ने समाधान करते हुए कहा कि 
शरीर और आँख की अपेक्षा प्राण प्रधान हैं, िना प्राण के शरीर 
ओर आंख निष्कल हैं । इसलिये यह गाय प्राण के उद्देश्य से 
होम करने वाले की हे । इस न्याय से अग्नि का गाय पर अधि- 
कार प्रमाणित हुआ । वायु और सूर्य हताश होगये। आज भी 
दूध घृव, अग्नि में होमे जाते हैं । 


सूय की उत्पत्ति के तीन चार प्रकार तो पहले बता चुके हैं। 
यह प्रकार इनसे भिन्‍न है | अदिति के आठ पुत्रों मे एक पुत्र 
सूथ है । और यहाँ भी प्रजापति के द्वोम से सूर्य उत्पन्न हुआ 
है। क्‍या इन दोनो बातों मे परस्पर विरोध नहीं है? मात्र होम 
से ही देवताओं और गाय की उत्पत्ति किस प्रकार हो गई ? 
अग्नि वायु और सूर्य ये तीनों प्रजपति के पुत्र थे। क्या इन 
तीनो के लिये एक-एक गाय उत्पन्न कर देने की प्रजापति में 
शक्ति नहीं थीं ? अथवा इन तीनों में एक-एक गाय उत्पन्त करने 
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व 


की शक्ति नहीं थी ? अगर तीनों ही एक एक गाय उत्पन्न कर 
ल्ञेते तो ऐसे बड़े देवो को दूध के लिये क्लेश नहीं करना पड़ता । 
केवल प्राण शरीर और आख से ही पण गाय नहीं हो जाती । 
कान आदि की भी जरूरतहोतो हे । यदि कान आदि को शरीर 
के अन्दर अन्तगत मान लिया जाय तो कया आंख शरीरके अंत- 
गंत नही है ? प्राण अलग मांगने की क्या आवश्यकता थी ? 
क्या गाय,मे ही प्राण का ससावेश नहीं हो जाता। प्रजापति 
अग्नि, वायु और सूर्य जेसे बड़े बड़े देवों मे एक गाय उत्पन्न 
करने की भी शक्ति नहीं थी तो उन्होने सम्पूर्ण जगत्‌ को 
किस प्रकार उत्पन्न किया होगा ? 
प्रजापति की अशक्ति का दूसरा उदाहरण 

प्रजापतिदेववाः: सुजमान; । अग्निमेव देवतानां अथममसूजत । 
सोउन्य दालम्भ्य मवित्त्वा प्रजापतिमभि पर्यावतंत | स॒ स्त्योरबिसेत | 
सो5भुमादित्य मात्मनो निरमिमीत । तं हुत्वा पराढः पर्यावतत | ततोवे 
स र॒त्युमपाजयत्‌ | ( क्ृ० यजु० ते० बरा० २। ११६ ) 

अथ--अजापति ने देवताओं की सृष्टि बनाने के पूर्व अग्नि 
का सर्जन किया, अग्नि अन्य कोई आलंभनीय (होम्य पशु) न 
मिलने से प्रजापति की ओर बढ़ी । प्रजापति को भ्ृत्यु का भय 
हुआ | उसने शीकत्र ही अपने में से सूर्य का निर्माण किया ओर 
सूर्य को आग में होम कर रबय॑ पीछे हट गया | इससे वह मौत 
से बच गया। 

क्या इससे अ्जापति की अल्पज्ञता और अल्प शक्ति का 
परिचय नहीं होता हे? यदि प्रजापति को यह ज्ञान होता कि 
जिस अग्नि को में उत्पन्न कर रहा हूँ वह मेरा ही भक्षण करेगी 
तो बिना अन्य आलभ्य के उत्पन्न किये, अग्नि को कैसे उत्पन्न 
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करता ? ग्जापति को मृत्यु का भय हुआ तो क्या वह्‌ सामान्य 
मनुष्य को तरह डर॒पोक था ? यदि अग्नि, देव है तो क्‍या उस 
में इतनी सज्जनता नहीं थी कि अपने पिता पर तो आक्रमण न 
करता । अग्नि को शान्त करने के लिये प्रजापति ने सूर्य को 
उत्पन्न किया और उसे अग्नि मे होम दिया। क्‍या यह अजापति 
की ऋरता नहीं है ? सामान्य मनुष्य भी अपने पुत्र को बचाने 
के लिये अपना भोग देने के ,लिए तय्यार हो जाता है। क्‍या 
प्रजापति से इतनी भी वत्सलता नही थी कि अपने पुत्र को तो 
आग में न होमते | 
प्रजापति की सृष्टि का पांचवां ग्रकार 

ददंं वा अग्ने नेव किश्वनासीत्‌ । न चौरासीत। न पुथिवी । नान्‍्त- 
रिक्षम्‌ । तदस देव सन्‌ मनो5कुरुत स्पामिति । तद्तप्यत । तस्मात्तेपाना 
उक्ोआ्जायत । तद्भूयोजतप्यत | तस्मात्तेपानादुश्चिरजायत | तद्भूयो- 
5तप्यत । तस्मात्ते पानाज्ज्योति रजायत। तद्भूयोज्तप्यत। तस्मात्तेपाला 
दचिरजायत । तद्भूयोज्तप्यव । तस्मात्तेपानान्सरीचयोडजायन्त । 
तद्भूयोततप्यत । तस्मात्तेपाना दुढारा अजायन्त । तदूभूयोञ्तप्यत । तद्‌ 
अमिव समहन्यत । तद्बस्तिमसिनत्‌ । स समुद्रो3भवत्‌ । तस्मात्समुव्॒स्य 
न पिबन्ति । प्रजननमिच हि मन्‍्यन्ते | (कृ० यजु० तै० ब्रा० २४२ ६ ) 


अथ-स्ृष्टि के पहिले यह जगत्‌ कुछ भी नहीं था। न स्वर्ग 
न पृथ्वी, न अन्तरिक्ष। उस असत््‌ को सत्‌ रूप वनने की 
इच्छा हुई और उसने तप किया | तप करने वाले से भ्रूम उत्पन्न 
हुआ | फिर तप किया, अग्नि उत्पन्न हुआ। पुनः तप किया 
उसमे से ज्योति उत्पन्न हुई। फिर तप किया, ज्वाला उत्पन्न 
हु३। पुनः तप करने से ज्वाला का प्रकाश फैला। पुनः तप 
किया, उस में से बड़ी ज्वाला उत्पन्न हुईं। पुनः तप किया, 
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जिससवह धूम ज्वालादिक सब बादल कीं तरह घन स्वरूप वना 
गया, वह परमात्मा का वस्तिस्थान ( मूत्राशय ) बता। उसका 
भेदन किया तो वह समुद्र बन गया | लोग समुद्र का पानी नहीं 
पीते हैं क्योंकि उसे जननन्द्रिय के समान मानते हैं । 

तद्दा इदमाप: सलिलमासीत । सो रोदीत्रजापतिः । स कस्माअज्ञि। 
यच्यस्या श्रप्रतिष्ठाया इति । यद॒प्स्ववापद्यत । सा प्रथिव्यमवत्‌ । यदह्दय 
रष्ट तदन्तरित्तममवत्‌ । यदूध्व॑मुदरझष/ साद्योरभवत्‌ । यदरोदीत्तदन 
योरोद्स्त्वम्‌ | ( कृ० यजु० तै० ब्रा० २।२। ६ ) 

अथ- अथवा सृष्टि के पहले यह जगत्‌ पानी रूप था। 
यह देख कर प्रजापति रुदन करने लगा | इस रुदन का कारण 

ह था कि केबल पानी ही पानी भरा है, इस में किस प्रकार 
जगत्‌ पैदा करू गा ? वेठने की या खड़े रहने की भी जगह नही 
है । इसस तो यही अच्छा होता कि में जन्म ही नहीं लेता। 
इस प्रकार इस दुःख से रोते-राते अ्रज्ञापति की आंख मे से 
आंसू निकल कर पानी पर गिर पड़े। ओसु गिर कर पानी पर 
जम गये | इसी से यह प्रथ्वी वन गई। ऊचे-नीचे स्थानों को 
साफ किया गया । उतका अन्तरिक्ष वन गया। दो हाथो को 
ऊ चा करके जिस स्थान का प्रजापति ने ग्रमाजंन किया उसका 
स्वग वन गया । प्रजापति के रोने से प्रथ्वी और स्वर्ग बने हैं। 
इसी कारण द्यावा-प्थ्वी को “रोदसी” शब्द से विद्वान्‌ लोग 
पुकारते हैं | + 
असुर सृष्टि 

स्‌ इमां अतिष्ठां वित्ताउछ्ामयत-प्रजायेयेति । स तपोतप्यत | सो- 

उन्तवॉनभवत्‌ । स जघनादसुरानसृजत । तेभ्यो झुन्मये पात्रेडन्नमदुद्दत्‌ | 


याञस्य सातनूरासीत्‌ | तामवाइत | सा तमिस्रा भवत्‌ | 
( कृ० यजु० तै० आ० २।२॥। ६ ) 
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र्थ--उस ग्रजापति को बैठने की जगह मिल जाने से 
उसने प्रजा उत्पन्न करने की इच्छा की । तप किया, जिससे वह 
गर्भवान्‌ हुआ | जघन भाग में से असुरों को उत्पन्न किया ओर 
उनके लिये मिद्टी के पात्र सें अन्न डाला, जो उनका शरीर था 
वह छोड़ दिया और उसका अन्धकार बन गया, अथात्‌ रात्रि 
हो गई 
मनुष्य सृष्टि 
सो5कामयत ग्रजायेयेति । स तपोञ्तप्यत्त | सोञस्तर्वानभवत्‌ | स 
प्रजननादेव प्रजा असजत । तस्मादिमा भूयिष्ठा: | प्रजननाध्ध्येन्त असजत | 
ताभ्यों दारुमये पान्ने पयोब्दुह्वत्‌ | याउस्य सा तनूरासीत्‌ तामपहत | सा 
ज्योत्स्नाउसवत्‌ । 
' ( क० यजु० ते० ब्रा० २३ २। ६ ) 
अथ--उस प्रजापति ने प्रजा उत्पन्न करने की इच्छा की 
फिर तप किया वह गर्भवान्‌ बना। जननेन्द्रिय से मनुष्यादि 
प्रजा उत्पन्न की | जननेन्द्रिय के कारण से प्रजा बहुत हुई, डसे 
काए पात्र में दूध दिया, जो उनका शरीर था उसे छोड़ा, बह 
ज्योत्स्ता-प्रकाश रूप बन गया | 


ऋत सृष्टि 


सो5कामयत प्रजाये येति। स तपोञ्तप्यत | सोडन्तवान भवत्‌ ) से 

उपपत्षाभ्यामेवत्‌ नसृज़त । तेभ्यो रजते पात्रे घृतमदुहत्‌ | यास्य तनूरा- 
सीत्‌ तामपांदत | साउद्दोरात्रियो: सन्धिरभवत्‌ । 

( कु० यज्ञु० तें० ब्रा० २३२। ६ ) 

अथे--प्रजापति ने श्रजा उत्पन्न करने की इच्छा की. तप 

किया, वह गर्भवाव्‌ हुआ, दोनों पाश्वों (पासे) से ऋतु-काला-+ 
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भि मानी नक्षत्रादि सृष्टि उत्पन्त की, उन्हे चांदी के पात्र में घृत 
बिक पे कि 
दिया, उन्होंने जो शरीर छोड़ा वह सन्ध्या रूप बना | 
देव सृष्टि 
सो5क्रामयत प्रजायेयेति | स तपोउ्तप्यत। सोन्‍्तर्वानमवत्‌ | स मु- 
ख़ाद वानस॒जत | तेभ्यो हरिते पान्ने सोममदुहत्‌ | याउस्य सा तनूरासीत | 
तामपाहत | तद॒हरस॒ वत्‌ । रन 
( क्ृ० यज्चु० ते० बरा० २। २। ६ ) 
अथ-प्रजापति ने प्रजा उत्पन्न करने की इच्छा की, तप 
किया, ओर गर्भवान्‌ बना, मुह में से देवों को उत्पन्न किया, 
उन्हें हरित पात्र मे सोम रस दिया, जो शरीर धारण किया था 
उसे छोड़ा, उसका दिन हो गया । देव उत्पन्न करने वाला शरीर 
दिन रूप हुआ यही देवों का देवपन हे । 


सृष्टि क्रम का कोष्ठक 


हम ४ प्रकाश,-७ समुद्र 
२ अग्नि ४ बड़ी ज्वाला, 
३ ज्वाला ६ धूमादि का घन 
स्वरूप बास्ति रूप बादल, 
अथवा 


१ पानी २ पृथ्वी ३ अन्तरिक्ष ४'स्वग ४ असुर और रात्रि, 
६ मनुष्य और ज्योत्स्ता-प्रकाश ७ ऋतु नक्तत्रादि और सन्ध्या, 
८ देवता और दिन। 
समालोचना 


जब कि पहले कुछ भी नहीं था, तो घुआं किस प्रकार और 
किस में से उत्पन्न हुआ ? अग्नि से धूएं की उत्पत्ति तो न्याय 


प 
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शास्र में प्रसिद्ध है, किन्तु धू०. से अग्नि उत्पन्न होती है यह 
आश्चय की बात है | समुद्र के पानी से भाफ उत्पन्न होकर उसके 
बादल होते हैं, और उनसे बृष्टि होती है, यह प्राकृतिक नियस तो 
इस समय भी प्रसिद्ध है | किन्तु धूम्न के बादल बन कर उनसे 
युष्टि हो और समुद्र बन जाय यह प्रकृति के विरुद्ध बात है | एक ही 
प्रकरण में एक बार तो लिखा है कि परमात्मा के बस्ति स्थान में 
से-मूत्राशय से से पेशाब रूप पाती निकल्ला और उसका समुद्र 
बन गया, जिससे वह पानी पीने योग्य नहीं रहा। ओर शीघ्र 
ही यद्वा कह कर कहना कि-- नहीं, नहीं, इस अ्रकार नहीं, पर 
पहले से ही पानी भरा हुआ था। इस प्रकार का कथन क्या 
लेखक की अनिश्चितता नहीं बताता है ? जहां ग्रन्थकार को ही 
निश्चयात्मक ज्ञान नही है, वहां पढ़ने वालों को कहाँ से निश्चय 

हो सकता है। दूसरे क्रम में पानी के बाद प्रथ्त्री बताई गई है। 
इसमें प्रश्न यह होता है कि-बिना धर॒थ्च्री के पानी रहा किस पर ? 

असुरादि को उत्पन्न करने के लिये प्रजापति को गर्भधारण करना 

पड़ा था। प्रजापत्ति का स्वरूप क्‍या पुरुष रूप था या ख्रीरूप ? 

जघन में से असुरो को उत्पन्त किया बताया गया है सो जघन 

शब्द तो स्त्री के अवयव का वाचक है, देखो अभरकोश में-- 

पश्चान्नितम्बः खी कट्या: क्लीबे तु जघन॑ पुरः 

( श्रम० २। ६ | ७४ ) 

४ यहाँ जघन शब्द से श्री के अवयच का अहण किया गया 

, ओर प्रजापति शब्द तो स्वयं पुरुष लिग वाचक है। एक ही 

अजापति एक दी समय में पुरुष और श्री रूप केसे हो सकता 

है? यदि वह पुरुष रूप ही था तो उसको गर्भ रहना क्या असंभव 

नहीं हूँ ! अजापति को परसात्मा रूप मान कर उसी से सृष्टि 
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उत्पन्न करवाने को उसे गर्भवान बनाना, क्‍या यह परमात्म 
पद की अवहेलना नहीं हैँ ? असुर, मनुष्य ओर देवता एक ही 
गर्भ से पेदा हुए, फिर भी जन्म हरएक का भिन्‍न-भिन्‍न स्थान 
से होता है. अथात्‌ असुरो का जघन स्थान से, मनुष्यों का 
जननेन्द्रिय से, और देवताओं का मुंह से। इसका कारण क्या 
हैं ? एक ही प्रजापति रूप पिता के समान पुत्र होते हुए भी 
एक को मिट्टी के पात्र में, दूसरे को काष्ट पात्र में, तीसरे को 
रजत पात्र में ओर चोथे को स्वर्ण पात्र मे, आहार देना ओर 

भी भिन्न-भिन्न प्रकार का देना, इसका कया कारण है ? क्या 
परम पिता को भी ऐसी भेद दृष्टि रखना उचित है ? असुरो के 
साथ रात्रि उत्पन्न की गईं मनुष्यों के साथ प्रकाश, ऋतुओं के 
साथ सन्ध्या, ओर देवताओं के साथ दिन उत्पन्न किया । बिना 
दिन के रात्रि और संन्ध्या केसे ध८ सकती हें? दिन ओर 
रात्रि का सन्धि काल ही तो संन्ध्या कही जाती है। सूर्य के 
उदय अस्त से ही दिन, रात्रि, संध्या ओर प्रकाश आप ही वन 
जाते है| इन्हें उत्पन्त करने का प्रजापति को कष्ट क्‍यों उठाना 
पड़ा! इसक सिवाय पशु, पक्ती, कीट, वृक्ष, लता, वायु, आकाश 
आदि की तो सृष्टि बताई ही नहीं, क्या ये अपने आप उत्पन्न 
हो गये, या किसी दूसरे ने इन्हें- उत्पन्न किया हे ? अन्थान्तर में 
तो इन सब की सृष्टि भी बताई गई ह 


प्रजापति की सृश्टि का छट्ठा प्रकार 
आपो वा इदमग्रे सलिज्मासीत्‌। तस्मिन्‌ प्रजापतिर्वायुभू त्वाउचरत | 
स॒ इमासपश्यत्तां वराहो भृत्वा5इस्तां विश्वेकर्मा भूत्वा व्यमार्ट्सा श्रथत 
सा पृथिव्यमवत्तत्पुथिष्ये पुथिवीत्वम्‌ | 
(कृ० यजु० ते० सं० ७ ]१।०) 
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अर्थ-सष्टि के पूर्व केवल पानी ही था। अजापति वायु 
रूप होकर उस में फिरने लगा । पानी के नीचे उसने इस प्र॒थ्ची 
को देखा । उसे देख कर प्रजापति ने वराह--सूअर का रूप 
घारण किया आर पानी में स प्रथ्वी का खाद कर ऊपर ले 
आया ! फिर वराह का रूप छोड़ कर अजापति विश्वकर्मा बना, 
ओर प्र॒थ्वी का असाजेन किया, फ्रिर उसका विस्तार किया, 
जिससे यह बढ़ी प्रथ्वी बन गई विस्तार के कारण से ही इस 
प्रथ्वी का एथ्वीपन है । 

आपो वा इृद्मग्रे सल्लिल मासीत्‌ । स प्रजापति: पुष्करपर्णे बातों 
भूत्तोड्लेलायत्‌ | स पतिष्ठां नाविनदृत ।॥ स॒ एतदपां कुलायमपश्यत्‌ । 
तस्मिन्नग्निसचिनुत । तद्यमभवत्‌ | ततो वे स अत्यतिष्ठत्‌ । 

(कृ० यजु० ते० सं० 4 | ६।४ ) 

अथ- सृष्टि के पूव केवल पानी ही था। वह प्रजापति पवन 
रूप हाकर कम्म् पत्र पर दिलने ज्गा, उसे कहीं भी स्थिरता 
नही मिलती, इतने में उसे शेवाल (काई ) दिखाई दी! उस 
शेवाल पर उस ने इंटों से अग्ति की चुनाई ( चुननां-बनवाना ) 
की, जिससे पृथ्वी बनगई ! उसके ऊपर उसे वेठने का स्थान 
( प्रतिष्ठा ) मिल गया | 

ऋष्ण यजुर्वेद तेत्तरीय संदिता के ऊपर कह हुए दो पाठ 
तथा कृष्ण यजुबद तेत्तरीय त्राह्मण के प्रथम कांड ग्रथम प्रपाठक 
के तीसरे अनुवाक का एक पाठ जो कि सष्टि के चौथे प्रकार में 
यंताया गया है, उक्त तीनों पाठों की प्रक्रिया एक ही प्रथ्वी बनाने 
की हूं। फिर भी तीनों में क्रम भिन्न-भिन्न है । 

(१) आाह्मयण के पाठ में प्रजापति तप करता हे और किस 
प्रकार सृष्टि बनाना इसकी चिन्ता भी- करता है । कमल पत्र 


११२ सष्टिबाद और इंश्वर 


देखते ही उप्त पर बैठता है ! पानी के नीचे गीली मिट्टी देखता है 
ओर बराह का रूप धारण कर पानी के नीचे से मिट्टी खोद 
लाता है ! उस मिट्टी को कमल्न पत्र पर फैला कर प्रथ्वी 
बनाता हे । 


(२ ) संहिता के सातवें कांड के पाठ में, कमल पत्र नहीं 
है, तप या आलोचना करने का भी उल्लेख नहीं मिल्॒ता। प्रजा- 
पति वायु रूप बनकर नीचे की प्रथ्वी देखता है, उसे ऊपर लाने 
को वराह का रूप बनाता हे, और उसका प्रमाजन करने के 
लिए विश्वकर्मा का रूप बनाता है, उसके बाद प्रथ्वी बनाता है 


( ३ ) संहिता के पांचवे कांड के पाठ में पुनः कमल पत्र 
उपस्थित होता है । प्रजापति वायु रूप बनकर कमल पत्र पर 
डोलता है। स्थिर आसन कही नहीं मिलता है | फिर शेवात्व (काई 
ल्ील) के दशन होते है, शेवाल पर अग्नि की चुनाई करने से 
यूथ्वी तैयार होंती है । इस उल्लेख में बराह या विश्वकर्मा कोई 
भी दिखाई नहीं पड़ते । शेवाल का पाया ( नींव ) डाला, और 
अग्नि तथा इंटों की चुनाईं कर के प्रथ्वी तय्यार करली | यहां 
प्रजापति ने वायु रूप रह कर द्वी प्रथ्वी बनाई या दूसरा रूप 
लिया, इसका कुछ भी खुलासा नहीं है 


एक ही यजुबंद के उक्त तीनों पाठों में मिन्‍त भिन्‍न न्न्‌ प्रक्रिया 
होने का क्या कारण है ? कमल पत्र के आवार से या शेवाल के 
आधार से पानी पर सारी प्रथ्वी को टिकाये रखने मे प्रज्ञापति 
ने विज्ञान के किस नियम का पालन किया हैं यह नहीं मालूम 
होता है। पानी और शेबाल के ऊपर अग्नि की जुनाई की गईं 
तो क्‍या पानी ने अग्नि को बुकाग्रा नहीं ? कदायित यह वड़वा- 
नल अग्नि हो तो दूसरी बात है, किन्तु घथ्वी और मिट्टी के 
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कहाँ से आईं ? ओर बनीं केसे ? यद्यपि मूल में इंटे नहीं 
हैं किन्तु भाष्यकार सायणाचाय ने कहा है कि--“तस्मिन्‌ 
शैवालेडग्निमिष्टकामिश्वितवान”” और यह अग्नि लकड़ी की थी । 


हक 


या कोयले की थी ? प्रथ्वरी ओर वृक्ष के त्रिना लकड़ी और कोयला 
मिल सकते है ? 


मा 


ग्रजापति की सृष्टि का सातवाँ प्रकार 


आपी वा इद्मग्रो सलिलमासीत्‌। स॒ एतां प्रजापतिःप्रथ्मां चिति- 
मपश्यत्‌ । तामुपाधत्त तद्यभवत्‌ । 


(छु० यजु० तै० सं० ९ ।७। ४) 

अर्थ--सृष्टि के पहले केवल पानी था, प्रजापति ने प्रथम 

चिति>- अग्नि में दी जाने वाली आहुति देखी, प्रजापति ने उसका 
अधिए्ठान बनाया, तत्र वह चिति प्रथ्वी रूप बन गई । 

त॑ विश्वकर्माउन्रवीत्‌ । उपत्वाब्यानीति नेह लोकोस्तीत्यत्रवीत्‌ । से 
ए्ता द्वितीर्या चितिमपश्यत्‌ | ताम्ुपाधत । तद्न्तरित्तमभवत््‌ । 

( के० यज्भचु० ते० सं० ॥॥ ७] «* ) 

अथ--विश्वकर्मा ने प्रजापति को कहा कि--में तेरे समीप 

आऊऊ ? प्रजापति ने उत्तर दिया कि यहाँ अवकाश नहीं है । 

इतने में विश्वकर्मा ने दूसरी चिति>आहुति देखी, उसका 
आश्रय किया तब वह चिति अन्तरिक्ष बन गया। 

स यज्ञ: प्रजापतिमत्रवीत्‌ उप व्वायअनीति नेद् लोको<स्तीत्यत्रवी त्‌ 
पर विश्वकर्माणमत्रवीत्‌ उपत्वाउ्यानीति । केनमोपेप्यत्तीति | दिश्याभिरित्य 
ब्रवीत्तम । दिश्य/मिरुपतता उपाधत्त | ता दिशो5भवन्‌ । 

(छ० यजु० तें०ग स० <।७। ०५ ) 
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अथ--उस यज्ञपुरुष ने प्रजापति से कहा कि में तेरे समीप 
प्रथ्यी पर आऊ ? प्रजापति ने कहा कि यहाँ जगह नहीं है। तब 
उस यज्ञपुरुष ने विश्वकर्मा को पूछा कि में तुम्हारे पास अन्त- 
रिक्ष में आऊ ? विश्वकर्मा ने पूछा कि क्या वस्तु लेकर तू मेरे 
पास आयेगा ? यज्ञपुरुष ने कहा कि-दिशाओ में देने की 
आहुति लेकर आऊ गा । विश्वक्रमां ने उसे स्वीकार कर लियां। 
यज्ञपुरुष ने अन्तरिक्ष में दिशा का आश्रय किया और ग्राची 
आदि दिशाएँ बन गईं । 

स परमेष्डी प्रजापतिमब्रवीत्‌ | उपत्वाज्यानीति । नेह लोको3स्तीत्य- 
तअ्रवीत्‌ । स विश्वकर्माणच्च यज्ञत्चाबवीत्‌ | उप वामाआ्यानीति। नेह लोको5 
स्तीत्य-ब ताम्‌ । स एतां तृतीयां चितिमपश्यत्‌ । ताझ्ुपाधत्त तद्सावभवत्‌ । 

( कृ० यजु० ते० सं० <।७।४) 

अथ--( उसके वाद चौथा परमेष्ठो आता है ) परमेष्ठी ने 

ग्ज्ञापति, विश्वकर्मा और यज्ञपुरुष को पूछा कि में तुम्हारे पास 

आउें ? तीनों-ने उतर दिया कि हमारे पास जगह नहीं है। 

इतने में परमेष्ठी ने तीसरी विति > आहुती देखी, उसका आश्रय 
लिया तो वह स्वर्ग लाक वन गई | 

स शआदित्यः ग्रजापतिमब्रवीत्‌। उपत्वाउ्यानीति नेह लोकोउर्तीत्य 
त्रवीतू। स॒ विश्वकर्माण च यज्ञ चात्रवीत्‌ू॥ उप वामाज्यानीतिं | नेह 
लोकोअस्वीत्य्रूतामू । स॒ परमेष्डिनमत्रवीत्‌ू । उपत्वाध्यानीति ! 
केनमोपेष्यसीति लोक एणयेस्यश्रवीत्तम । लोकंप्रणयोपैत्तस्मादय[तयाम्नी । 
लोक ए्रणाउ्यातयामा झा वादित्य; | 

( कृ० यजु० तें०: सं० &। ७। ५ 2) 
अर्थ--डउस सूर्य ने प्रजापति को कहा कि में तेरे पास आई 
प्रजापति ने कहा कि यहां अवकाश नहीं द्वे !। उसके वाद विश्व- 
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कर्मा ओर यज्ञपुरुष को पूछा तो उन दोनों ने भी मना कर दिया। 
तब सूय ने परमेष्ठि को पूछा, परमेष्ठि न कद्दा कि क्‍या लेकर 
मेरे पास आयगा ? सूर्य ने कहा कि लाकंप्रणा ( बार बार उप- 
योग करने पर भी जिसका तत्वक्षीण नहीं हो ओर चिति में 
जहां छिद्र हो जाय, वहाँ जिससे छिद्र बन्द किया जाय, वह 
लोकंप्रणा कहलाती हे) लेकर में आऊँगा। परमेष्ठी ने 
स्वीकार किया, सुर्थ ने लोक॑ंप्रणा के साथ स्वग में आश्रय लिया 
ओर प्रति दिन आबृति करके लोक को प्रकाश देने का कार्य 
चालू रक्‍खा | लोकंप्रणा अक्षीण-सारा है, इस लिये सूर्य भी 
अक्तीण-सार है, अर्थात्‌ अक्षय प्रकाश वाला है ! 


तानुषयो5 ब्रवनन्‍्नुप व थ्रायामेति । केन न उपैष्यथेति । भूस्नेत्यश्रु वन्‌ 
तान द्वाभ्यां चितीभ्यामु पायन्त । 


(कृ० यजु० ते० सं० ४५ ।७। ४ ) 


थ--ऋषियों ने प्रजापति आदि पॉचों से पूछा कि हम 
तुम्हारे पास आवे ” पाँचों ने पूछा कि तुम हमे क्‍या दोगे ? 
ऋषियों ने कहा कि हम बहुत बहुत देंगे। पाँचों ने स्वीकार 
किया | ऋषियों ने चोथी ओर पॉचवी दा चितियों के साथ 
आश्रय लिया । 


यह सष्टिक्म सब से विलक्षण हैं। अजापति ने भूलोक 
बनाया,विश्वकमों ने अन्तरिक्ष लोक बनाया,पग्मेष्ठी ने स्वगेलोक 
चनाया, यज्ञ पुरुष ने दिशाएं बनाई | अनक भागीदारों (हिस्से 
दरों) ने मिल कर सृष्टि बनाई हैं यह कहना क्‍या ठीक नहीं हैं ! 
एक की बनाई हुईं सृष्टि में दूसरे को पेर रखने का भी अधि- 
कार नहीं है-वेसी हालत में भागीदारी कैसी ? बदले में रिश्तव 


११६ सपष्टिवाद ओर ईश्वर 


(लांच) लेकर स्थान देना, यह स्वाथ बृत्ति नहीं हे क्या ? चिति८ 
अग्नि, अथवा आहुति से त्रेज्ञोक्य की रचना केसे हुईं? जब 
अग्नि पाँच भूतों से से एक भूत है, तो उस में से पॉचो भूतों की 
उत्पत्ति केसे हो सकती हे ? तीन चितिओं में से तीन लोक बने 
तो ऋषियों की चोथी व पॉचवीं चिति से क्‍या बना ? क्या उन 
में से चेतन सृष्टि उत्पन्न हुईं? सब को भिन्न भिन्न सष्टिकर्ता 
मानें या सव की एक कंपनों मानें | कंपनी भी नहीं कह्दी जा 
सकती, क्योकि इनमे से किसी को भी एक दसरे की सहायता 
नहीं है । 


५ [५ ४५ 5 बिक 
प्रजापति की अशक्ति का एक ओर नमूना देखिये- 


प्रजापति: प्रजा: सुष्ट्वा ग्रेणानु आविशत्‌ | ताभ्यः घुणः संभवित॒ 
नाशक्नोत्‌ । सो5ब्रवीत्‌। ऋष्नवदित्‌ स थो मेत: पुन; संचिनवदिति । 

त॑ देवा: समचिन्चन्‌। ततो वे त आध्नुवन्‌। 
( क्ु० यजु० ते० सं० ५। ४। ३ ) 


अथ--प्रजापति ने प्रजा का सर्जन करके श्रेम स डस प्रजा 
में प्रवेश किया | किन्तु उसमे से पीछे निकत्न न सका तब उसने 
देवताओं को कहा कि जो मुझे इसमे से निकाल देगा वह ऋद्धि- 
सान्‌ होगा । देवताओ ने उसे बाहर निकाल दिया जिससे वे 
ऋअषद्धिवन्त हो गये । 


प्रजापति अजा में फंस जाता है। अपने को उसमें से निकल 
वाने के लिय दवों को लालच देकर ग्रार्थना करनी पड़ती हे । 
कया यह अजापति की कमजारी नही है ? क्‍या इससे यह स्पष्ट 


दी होता है कि देवो से प्रजापति की शक्ति न्‍्यून है ? 
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'एकयाउस्तुव॒त । प्रजाश्रधियन्त । प्रजापतिरधिपतिरासीत्‌ । तिखुम्ि 
रस्तुवत॒। त्रह्माउसज्यत । ब्रह्मणस्यतिरधिपतिरासीत्‌ । परन्चभिरस्तु- 
वत। भूतान्यसुज्यन्त । भूतानां पतिरधिपतिरासीत्‌। सप्तमिरस्तुवत । 
सप्तर्यो5सृज्यन्त । धाताधिपतिरासीत्‌ । 
( शु० यजु० माध्यं० सं० १४७। ३०। र८ 


अर्थ-प्रजापति ने प्राणाधिष्ठायक देवों को कहा कि तुम 
मेरे साथ स्तुति मे सम्मिलित हाओ। हम लाग स्तुति करके 
प्रजा उत्पन्न करें। दंवताओं ने यह बात स्वीकार करली। 
अजापपि ने पहले अकल्ी वाणी के साथ स्तुति की, जिससे प्रजा 
पति के गर्भ रूप से प्रजा उत्पन्त हु३ईं। उसका वह अधिपति 
हुआ (१) उसके बाद आ्रण, उदान ओर व्यान इन तीनो के साथ 
प्रजापति ने दूसरी स्तुति की, जिससे ब्राह्मण जाति उत्पन्न हुई, 
उसका आधपा।त दवता त्रह्मशस्पति हुआ (२) उसके बाद पाँचों 
आणों क साथ तीसरी स्तुति की, उससे पाँच भूत उत्पन्न हुये 
उनका अधिपति भूतपति बना (३) तत्पश्चात्‌ दो कान, दो ऑँख 
दो नाक आर वाणी इन सातों के साथ ग्रजापतिने चोंथी स्तुति 
की तो उससे सप्तऋषि उत्पन्न हुए, घाता उनका अधिपति देव 
बना (७) । 

नवभिरस्तुवत । पितरोअसृज्यन्त । अद्तिरधिपत्नी आ्रासीत्‌ । एका- 
दशभिरस्तुवत । ऋतवोअसृज्यन्त । आ्रतैवा अधिपतय आश्चन्‌। त्रयोद्शसि- 
रस्तुवत । सासा असुज्यन्त । सवत्सरोडधिपतिरासीत्‌ । पठःचदुश भिरस्तु- 
वत । ज्षत्रमसुज्यत । इन्द्रोडघिपति रासीत्‌। सप्तद्शभिरस्तुवत | ग्राम्या: 
पशवोअसुज्यन्त । बहस्तिरघिपतिरासीत्‌ । 

( शु० यजु० माध्यं० सं० १४ । ३० । २६ ) 
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अर्थ-दो आंख, दा कान, दो नाक, एक वाणी, यह सात 
उध्बप्राण तथा दो अधःप्राण इस तरह नो ग्राणों के साथ ग्रजा- 
पति ने पॉचवी स्तुति की, जिसस पितरों की उत्पत्ति हुई। 
अदिति इनकी अधिपत्नी हुईं (५) दस आण ओर एक आत्मा 
इन ११ के साथ ग्ज्ञापति ने छठी स्तुती की, जिससे ऋतुओं की 
उत्पत्ति हुईं, आतंव ढेव इनका अधिपति बना (६) दस प्राण, दो 
पॉव ओर एक आत्मा इन तेरह के साथ प्रजापति ने सातवीं 
स्तुति की, जिस से सदहीनों की उत्पत्ति हुईं, संवत्सर इनका 
अधिपति बना (७) हाथो की दस अंगुलियां, दो हाथ, दो वाह, 
ओर एक नामि के ऊपर का भाग, इन पन्द्रहों के साथ प्रजापति 
ने आठवीं स्तुति की, जिससे क्षत्रिय जाति की उत्पत्ति हुई, इन्द्र 
इसका अधिपति बना (८) पैरो की दस अंगुलियां, दो उरु, दो - 
जंघाएँ ओर एक नाभि के नीचे का भाग, इन सत्रह के साथ 
प्रजापति ने नववी स्तुति की, जिससे आम्य पशुओं की उत्पत्ति 
हुई, बृहस्पति इनका अधिपति हुआ (£) 

नव दशभिरस्तुवत | शुद्धार्यावसृज्येतामहोरात्रे श्रधिपत्नी आस्ताम्र ! 
एकविंशत्याउस्तुवत | पुकशफा: पशवोअसुज्यन्त वरुणोडथिपतिरासीत । 
न्नयों विशत्याउस्तुवत । चुद्गापशवों उसूज्यन्त | पूषा: घिपतिरासीत्‌ | पत्च- 
विंशत्याइस्तुव॒च | आरण्य: पशवो<सुज्यन्त | वायुरधिपतिरासीत्‌ | सप्त 
विंशत्याउस्तुवत | द्यावाप्रथिवीब्येतां। वसचो रुद्रा आदित्या अलुच्यायंस्त 
एवाधिपतय आसन | 
( शु० यज्ञु० माध्यं० सं० १४ | ३० | ३० 2 


अथ--हाथों की दस अंगुलियाँ ओर ऊपर, नीचे रहे हुए 

८५ व. आई, ्् ० ८४5 3७ 2 ४ 
शरीर के ना छिद्र यों १६ ग्राणों के साथ प्रजापति ने दसवों स्तुति 
की, जिससे शूद्र ओर बैश्य उत्पन्न- हुए, अहोरात्रि इनका अधि- 
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पति हुआ (१०) हाथ और पैर की बीस अंगुलियें ओर एक 
आत्मा, इन इकीस के साथ प्रजापति ने ११ वीं स्तृति की, जिस 
से एक खुर वाले पशुओं की उत्पत्ति हुईं, वरुण उनका अधिपति 
हुआ (११) हाथ पेर की बीस अंगुलिय, दो पाँव, एक आत्मा 
यो तेईस के साथ प्रजापति ने बारहवीं स्तुति की, जिससे क्ुद्र 
पशुओं की उर्त्पात्ति हुईं। पूषा उनका अधिपति हुआ (१२) हाथ 
पॉव की बीस अंगुलियाँ, दो हाथ, दा पाँव, एक आत्मा, यों 
पच्चीस के साथ प्रजापति ने तरहवी स्तुति की, जिसस आरण्यक 
पशुओ की उत्पत्ति हुईं। वायु इनका अधिपति हुआ (१३) हाथ 
पांव की बीस अंगुलियां दो भुजाएं, दा उर, दा प्रतिष्ठा और एक 
आत्मा, यों सत्तावीस के साथ प्रजापति ने चोदहवी स्तुति की, 
जिससे स्वर्ग ओर प्रथ्वी उत्पन्न हुईं। बैसे ही आठ बसु, 
ग्यारह रुद्र, ओर बारह आदित्य भी उत्पन्न हुए, ओर इनके 
अधिपति भी ये ही बने (१४) 
नवविशत्या5स्तुवत । वनस्पतयो5 रुज्यन्त । सोमो5 घिपतिरासीत्‌ | 
. एुकत्रिंशता5 स्तुव॒त। प्रजा अरूृज्यन्त । यवःश्वा यवाश्राधिपतय आसन । 
न्रयस्त्रिशता5स्तुवत । भूतान्यशाम्यन्‌ प्रजापति: परसेष्ठयधिपति रासीत्‌ | 
( शु० यजु० माध्यं० सं० १४ । ३० । ३१ ) 


अर्थ-हाथ पॉव की बीस अंगुलियां ओर नौ छिंद्र रूप 
प्राण, यों २६ के साथ प्रजापति ने पनद्रहवों ईंट की स्तुति की 
जिससे बनस्पतिये उत्पन्न हुई, सोम उनका अधिपति हुआ 
(१५) बीसअंगुल्तियां दस इन्द्रियों आर आत्मा यो इकत्तीस के 
साथ ग्रजापति ने सोलहवीं स्तुति इंट की की, जिससे प्रजा उत्पन्न 
हुईं, इसके अधिपति यव ओर अयव देव हुए, (१६) बीस 
अंगुलियों दस इन्द्रियाँ दो पाँच, ओर एक आत्मा, यों तेंतीस के 
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साथ प्रजापति ने सन्नह॒वीं स्तुति की, जिससे सभी प्राणी सुखी 
हुये परमेष्ठी प्रजापति इनका अधिपति वना, (१७) 


खष्टि क्रम कीट्टूक 


१ सामान्य प्रजा ६ गआआरास्य पशु, 

२ ब्राह्मण, १० शूद्र आर वेश्य 

३ पॉँच भूत, ४? एक खुर वाले पशु 

४ सप्र ऋषि, १२ छुद्र पशु--अजा आदि, 
४ पितर, ४३ जंगली पशु, 

६ ऋतुएँ, १७ ग्यावा प्रथ्वी,वसु;आदि देवता, 
७ मास, ४५ वनस्पति, 

८ ज्त्रिय, १६ सासान्‍्य ग्रजा, 


१७ प्राणियों की सुख सम्पत्ति 
समालो चना 


उक्त क्रम में प्रथ्वी चौदहवें नंचर पर उत्पन्न हुईं है | तब यह 

शंका उत्पन्न होती हैं कि--विना प्र॒थ्वी के ब्राह्मण आदि चार वर्ण 
के मनुष्य, आर गाँव तथा जंगल के पशु कहाँ रहे होगे ! पहले 
के क्रम में देवता की उत्पत्ति पहले और इस क्रम में पहले मनुष्य 
आर बाद मे देवताओं का पेदा हाना लिखा हे इसका क्या कारण 
है? प्रजापति ने स्तुति करने में प्राण आर शरीर के अबयवों को 

यता ली हे । क्या इनके बिना अकेले ग्रजापति की शक्ति 

हीं थो ? यदि शक्ति थी. तो दसरों की सहायत्ता की क्या 
आवश्यकता थी ? इंट को स्तुति करने स सप्टि उत्पन्न हुईं हैं| 
क्या यह भी कोइ वज्ञानिक नियम है ? इस सारे क्रम मे सूर्य 
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चन्द्र की उत्पत्ति होने का तो उहलेख ही नहीं. हे। फिर इनके बिना 
ही ऋतु और मद्दीनो की उत्पति कैसे हो गई १ पंच महाश्रूर्ता की 
उत्पत्ति के पूर्व ही ब्राह्मण जाति के शरीर किस प्रकार उसन्‍्न 
हो गये ? बिना मद्दाभूतों के शरीर बचता शक्य ही नहीं हैं । 


प्रजापति की सृष्टि का नोवोँ प्रकार 


स वे जैव रेमे तस्मादेकाकी न रमते । स द्वितीयमेच्छुत्‌ । ल हैता 
बासास यथा स्त्री पुमांसौ संपरिष्वक्तो स इममेवात्मानं दृधा$पायत्तत: 
पतिश्व पत्नी चाभव तां तस्मादिदुमर्धवू गलमिव स्व इति ह स्माह याज्ष- 
चल्क्यस्तस्माद्यसमाकाश: स्त्रिया पूर्योत एवं तां समभ्रवत्ततों मलुष्या 
अजायन्त | 

(बुहदा० १।४। ३। ) 

अथरथ--उस प्रज्ञापति को चेन नहीं पड़ा। एकाक़ी होने स 
रति ( आनन्द ) नही हुई, वह दूसरे की इच्छा करने लगा, वह 
आलिगित स्त्री पुरुष युगल के समान बड़ा हो गया बाद में प्रजा 
पति ने अपने दो भाग किये, उसमे ते एक भाग पति और दूसरा 
भाग पत्नी रूप बना । याज्ञवल्क्य ने कहा है कि जिस प्रकार 
एक चने की दाल के दो भाग होते है बैसे ही दो भाग उसके हुए 

आकाश का आधा हिस्सा पुरुष से ओर आधा हिस्सा स्त्री से 
पूरित हुआ, पुरुष भाग ने स्त्री भाग के साथ रति क्रीड़ा की, 
जिससे मनुष्य उत्पन्न हुए । 


साहेयमीक्षांचक्रों कर्थ नु मात्मन एवं जनयित्वा संभवति हन्त तिरो- 
उपतानीति सा गौरभवदपभ्र इतरस्तां समेवाभवत्‌ ततो गावोउजायन्त । 
वडवेतराभवद्श्व वृष इतरः। गर्दभोत्तरा ग्देभइतरस्तां समेवाभवत्तत 
इकशफस्जायत । अजेतरा भवद्धसत इतरोड्विरितरा मेष इतरस्ताँ 
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समेवा भवत्ततो5ज्ञावयो5जायन्तेवमेव यदिदं किंच मिथुन सापीपिल्लिका- 
भ्यस्तत्सवें मस्जत ( बृहदा० १। ४।४ ) 


अथ-रत्री भाग का नाम शतरूपा रखा गया। वह शत रूपा 
विचार करने लगी कि में प्रजापति की पुत्री हूँ क्‍योंकि उसने 
मुर्के उत्पन्न किया है ओर पुत्री का पिता के साथ सम्बन्ध 
करना स्मृति में भी निषिद्ध है, तब यह कया अकृत्य कर डाला 
से कहीं छिप जाऊ ! ऐसा सोच कर वह गाय बन गईं। तब 
प्रजापति ने बेल बन कर उसके साथ समागम किया,जिससे गायें 
उत्पन्न हुई । शतरूपा घोड़ी बनी तो प्रजापति घोड़ा बना, 
शतरूपा गदही वनी तो प्रजापति गदहा बना, दोनों का समागम 
हुआ, जिससे एक खुर वाले प्राणियों की सष्टि हुई, पश्चात शत- 
रूपा बकरी वनी, प्रजापति बकरा बना, शतरूपा भेड़ बनी 
प्रजापति भेड़िया वना, दोनो के संभोग से बकरे ओर भेड़ियों की 
सृष्टि हुईं | इस प्रकार प्रत्येक प्राणी के युगल्न रूप बनते बनते 
कीड़ों मकाड़ो तक की सृष्टि उत्पन्न हुईं । 


समालोचना 


ऊपरके प्रसंग में प्रजापति में ईश्वरत्त्व जैसा कुछ भी नहीं दिखाई 
देता है वल्कि प्रजापति को सामान्य विषयी मनुष्य से भी गया बीता 
बताया गया है| स्वयं भाष्यकार शंकराचार्य श्रस्तुत मंत्र के भाष्य 
में लिखते हैं कि--“संसार विपय एवं प्रजापतित्व॑ं यतः स प्रजा 
पतिर्वेनेव रेमे रतिं नान्‍व भवदरत्याविष्टो5भूदित्यर्थों उस्मदादिव 
देव” भसाष्य के टोकाकार आननन्‍्दगिरि भी ऋहते हैं कि--'अ्रज्ञा 
पतेमयाविए्वेन संसारान्तभतत्वमुक्तमिदानी तत्रेब  हेत्वन्तर 
माह इतश्चेति अरत्या बिष्टत्वे प्रज्ञापत्तेरेकाकरित्वं हेतू करोतियत 
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इति ” अथौत्‌ एकाकी रहते हुए प्रजापति को भय लगा, तथा 
अरति मालूम हुई, जिससे प्रजापति हमारे जैसे संसारी ही प्रतीत 
होते हैं। भाष्ययार और टीकाकार के कथनानुसार प्रजापति 
को सामान्य मनुष्य की कोटि में गिन भी लें तोभी, उसकी विषय 
लीला देखते हुए, उसमे सभ्यता या शिष्टता जैसा गुण कैसे स्वी- 
कार करें ? स्वयं शतरूपा को लज्जित होकर छिप जाना पड़ा फिर 
भी प्रजापति को कुछ भी भान नहीं हुआ | नीच मनुष्य भी पुत्री 
संगम नहीं करता ऐसा अकृत्य कार्य प्रजापति ने क्‍यों किया ! 
ऐसा नहीं करने से या ऐसी सृष्टि के बिना प्रजापति का कौनसा 
राज्य नष्ट हो जाता था ? यदि प्रजापति का यह काय श्रेष्ठ 
था तो फिर शतरूपा को लज्जा के मारे छिप जाने की क्‍या 
जरूरत थी ? ओर घोड़ी, गदही, कुत्ती जैसे स्वांग बनाने की 
कया आवश्यकता थी १ जिस जिस पाप के भय से शतरूपा को 
भगना पड़ा उस उस पाप काये के लिये प्रजापति को घोड़े, गदहे, 
कुत्ते जसे स्वांग धारण करने पड़े, इससे प्रजापति की इज्जत 
बढ़ी या घटी ? प्रजापति ने उक्त निन्दनीय काय से संसार को 
व्यभिचार ओर विषयासक्ति का पाठ पढ़ायां है ऐसा कहने में 
अतिशयोक्ति नहीं है। जो कार्य प्रजापति ने किया है उसका 
निषेध स्वृतिकारों ने क्यो किया “यद्यदाचरति श्रोष्ठस्तत्तदेवे 
तरो जनः स यत्पमाण कुरुते लोकस्तदनुवतंत्ते” गीता की उक्त 
नीति के अनुसार श्रजापति ने जेसा आचारण किया है बैसा ही 


दूसरे भी करें तो कोई अपराध है क्‍या? क्या प्रजापति श्रेष्ठ 


कोटि में नही गिने जाते हैं? इस प्रकार की विषय क्रीड़ा से 
कप की श्रेष्ठता भी कायम नहीं रह सकती है तो प्रजापति 
की केसे रह सकती है। 
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प्रजापति की सृष्टि का दसवाँ प्रकार 


प्रजापति स्‍्वां दुह्ितिस्मभ्यध्यायत्‌ | ताम्रश्यो भूत्वा रोहितं सूता- 
मभ्येत्त देवा अपश्यन्नकृत वे प्रजापति: करोत्रीति ते तमैच्छुन्य एन मारि- 
प्य्त्येतमन्योअ्न्यस्मिन्नाविल्द स्तेषां या एवं घोरतमास्तन्व श्रासंस्ता 
एकघा समभरंस्ता संभूतां एप देवो5 भवत्त दस्येतज्धू तवननाम ।( 


ते देवा अश्लुवन्नयं वे प्रजापतिरकृतमकरिम॑ विध्येति स॒ तथेत्य 
तवीत्स वे वो वरं बृणा इति वृणीष्वेति स एतमेव वरमबणीत पशूना- 
माधिपत्यं तदस्यें तत्पशुमनज्नाम | *** *** 


तमभ्यायत्पाविध्यत्स विद्ध ऊरध्व उद्प्रपतत्तमेतें स्ट॒ग इत्याचच्षते, 
य उ एवं झ्तगव्याघः स उ एव स या रोहित्सा रोहिणी यो एवेषु ख्रिकाण्डा 
सो एवेषु खिकारडा । ( पेत० न्रा० ३।३। & ) 


अर्थ--प्रजापति ने अपनी पुत्री को पत्नी बनाने का विचार 
किया । फिर प्रजापति ने मुग बनकर लालवरणंं वाली म्गी रूप 
युत्री के साथ समागम किया । यह देवताओं ने देख लिया, देव- 
ताओ का विचार हुआ कि प्रजापति अकृत्य कर रहा है इसालए 
इसे मार डालना चाहिए । मारने की इच्छा से देवता लोग ऐसे 
व्यक्ति कोढ ढने लगे, जो प्रजापति को मारने में समथ हों। किन्तु 
अपने मे एसा कोई शक्तिशाली उन्हें नहीं मित्रा, इसलिए जा 
घोर-अ्य शरीर वाले थे वे सभी मिल कर एक रूप हुए, अथांत 
सत्र मिलकर एक सहान्‌ शरीर घारी देव वना, उसका नास रुद्र 
रक्‍खा गया | बह शरीर भूतों से निष्पन्न हुआ इसलिये उसका 
नाम भूतबत्‌ या भूतपति भी ग्रसिद्ध हुआ । 


देचताओं ने रुद्र से कहा कि--प्रजापति ने अकृत्य किया हे 
इसलिये उसे वॉण से छेद डालो। रुद्र न यह बात स्वीकार करली।! 
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देवताओ ने उससे कहा कि इस काये के बदले में तुम हमसे कुछ 
मागो। रुद्र ने पशुओं का आधिपत्य माँगा। दंवताओं ने यह 
खीकार कर लिया जिससे रुद्र का नाम पशुबत्‌ या पशुवरति 
प्रसिद्ध हुआ । 


प्रजापति को लक्ष्य करके रुद्र ने धनुष खींच कर बाण छोड़ा 
जिससे, मग रूपी प्रजापति बाण से विधकर अधो मुख से ऊँचा 
उछला, और आकाश में मगशिर नक्षत्र के रूप में रह गया। 
रुद्र ने उसका पीछा किया। वह, भी मृगव्याध के तारे के रूप में 
आकाश में रह गया | ज्ञालवण वाली जो म्गी थी वह भी 
आकाश मे रोहिणी नक्षत्र के रूप में रह गई । रुद्र के हाथ से जो 
बाण छुटा था वह अणीशल्य, और पांवरूप तीन अवयब 
वाला होने से, त्रिकाएड तारा रूप से रह गया। आज तक भी 
ये आकाश से एक दूसरे के पीछे घूमा करते है। 
मनुष्य-सूष्टि 
तद्ध। इदं प्रजापते रेतः सिक्तमधावत्‌ तत्सरो$ भवत्‌ ते देवा अश्गुवन्‌ 
मेदं प्रजापते रेतो दुषदिति यद्वुवन्मेद प्रजापते रेतो दुषदिति तन्मादुषम 
भवत्‌ तन्मादुधस्य सादुषत्वस्‌ । मादुष॑ं ह वे नामेतथन्मा नु्ष सन्मानुषमि- 
त्याचज्षते परोचोण परोक्षप्रिया इब हि देवा: | 


( ऐत० ज्ञा० ३३ | ६ ) 
अर्थ--मरंग रूप अजापति ने मृगी में बीर्य सिंचन किया, वह 
वीर्य बहुत होने से बाहर निकल कर प्रथ्वी पर पड़ा, उसका 
वाह चलकर ढाल जमीन में एकत्रित हुआ, जिससे तालाब बन 
हवा | देवताओं ने प्रजापति का यह वीय दूषित न हो जाय इस 
लञर इस ताल्लाव का नाम “मादुप” रख दिया। यही मादुष का 
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मादुषपन है। लोगों ने पीछे से मादुष शब्द मे के “द” के 
स्थान पर “न” कार का जद्चारण किया जिससे मानुष शब्द 
( सनुष्य वाचक ) बन गया । देवता परोक्ष प्रिय होते हैं, इस- 
लिए परोज्ष में जिस नकार का प्रवेश होकर मानुष शब्द बन 
गया उसको देवताओं ने स्वीकार कर लिया। तात्पर्य यह कि 
अजापति के द्वारा संचित वी के तालाब में से मनुष्य सृष्टि 
उत्पन्न हुईं | 





देव सृष्टि 


तद्ग्निना पर्याद्धुस्तन्मरुतो3धून्व॑स्तदग्निर्न प्राच्यावयत्‌ तदग्नि 
ना वैश्वानरेण पर्यादधु स्तन्‍्मरुतो5 धून्वैस्तदग्निबेंश्वानरः ग्राच्यावयत्तस्य 
यद्देतसः प्रथममुद्दीष्यत तदसावादित्यो5भवद्यद: द्वितीय मासीत्तद्‌ 
अगुरभवत्त वरुणा न्यग्रहीत तस्मात्स भगुर्वारुणिरथ यत्ततीयमदीदेदिव 
त आदित्या श्रभवन्‌ | ये उद्धागरा आसंस्ते5ज्लिरसो3भवन्‌ यदडूुगरा; पुनर- 
वशान्ता उददीप्यन्त तद्‌ ब्ृहस्पतिरभवत्‌ । ( ऐतत० ब्ा० ३ ३--१० ) 


अथ - मनुष्य वनने के बाद जो अ्जापति का वीर्य अवब- 
शिष्ट रहा, डसकों घनीभूत बनाने और उसमें रहे हुए द्रव॒त्व 
को दूर करने के लिये देवों ने उस तालाब के चारों किनारों पर 
अग्नि प्रज्वलित की ओर वायु ने उसकी आद्रेता का शोपित 
करने का प्रयत्न किया | इतना करने पर भी वह वीर्य नहीं पका 
अर्थात्‌ उसका गीलापन दूर नहीं हुआ । तब वैश्वानर नाम के 
अग्नि ने पकाने का कास किया, और वायु ने शोपण करना 
चालू रक्खा, जिससे बह वीय पक कर पिण्डी भूत होगया | उस 
पिंड में से एक श्रथम॒ पिंडिका उद्दीघ्र हुई और प्रकाश करने लगी 
वह आदित्य--सूर्य बना । दूसरी पिंडिका निकली वह भूगु ऋषि 


पशु सृष्टि नत्च्च्त्त्त्त्ूज्वू 


बनी, जिसको वरुण ने प्रदश किया, जिससे शगु वरुण हि 
कहलाया । तीसरी पिंडिका निकली उससे अर्दिति के, सुर हे 
सिवाय बाकी के पुत्र-देव बने। जा आग के अंगार बच सर 
वे अंगिरस ऋषि बने, और जो अंगार उत्कष से दीप हुआ 
बह बृहस्पति बना । 


' पशु सृष्टि 


यानि परित्ताणान्यासंस्ते कृष्णा: पशवोडमवन, या लोहिनीसत्तिका 
ते रोदिता, भ्रथ यद्‌ भस्माउज्सीत्‌ तस्परूष्य व्यसपंद गौरों गवय ऋषश्य 
उष्टो गर्दभ इति ये चैंतेडरुणाः पशवस्ते च | ( ऐत० ब्रा० हे ।३--१० ) 


अर्थ--जो काले रंग की लकड़ियां रहीं, वे काले रंग के पशु 
बने । अश्नि दाह से जो मिट्टी लाल रग की दो गई थी, उससे 
लाल रंग के पशु बन गये | जो राख बन गई थी, उससे कठोर 
शरीरबाले गौर, रोज़, सग, ऊँट, ग्देम आदि आरण्यक--जंगली 
पशु बन गये ओर जगल में फिरने त्गे । 


समालोचना 


प्रजापति का जो कृत्य शतरूपा को अक्ृत्य रूप लगा, वह 
कृत्य देवों को भी अकृत्य रूप से मालूस हुआ.। इतनाही नहीं 
देवताओं ने तो इस कृत्य के लिये प्रजापति को दर्ड सी दिया 
है। इस प्रकार अधम प्रवृत्ति से सृष्टि उत्पन्त करने वाले को क्या 
अपराधी नहीं कहेंगे ”। इसके सिवाय प्रजापति को मंगशिर 
नक्षत्र के रूप में किसने बनाया ? रुद्रने, या अपने आपही बन 
गया। यदि रुद्रने बनाया तो क्या रुद्र की शक्ति प्रजापति से 
अधिक थी ? ओर रुद्र को मृग व्याध के तारे के रूप मे किसने 
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बनाया ? रुद्रने प्रजापति का मारने के लिये ही व्याध रूप धारण 
किया था किन्तु बह प्रजापति को आजतक नहीं मार सका है । 
फिर सदेव वाण लेकर पीछे-पीछे फिरने की क्या आवश्यकता थी । 
यदि यह कहा जाय कि प्रजापति ने अपराध किया था जिस से 
उसको दण्ड दिया गया था किन्तु शतरूपाने क्याअपराध किया 
था कि जिसस उसका भी राहिशी बन कर मगशिर के पीछे २ 
फिरना पड़ा । कदाचित इसे रूपकालंकार कहा जाय ता 
भी यह घटित नहीं होता है | क्‍यों कि मिथुनी ऋत्य में शतरूपा 
गे ओर ग्रजापति पीछे स्वाँग बदलते है, तब आकाश भ्रमण ' 
मे मगशिर रूप प्रजापति आगे, ओर रोहिणी रूपी शतरूपा 
पीछे रहती है | क्या यह उचित है ? प्रजापति के वीर्य से सारे 
सरोवर के भरजाने का जा उल्लेख किया गया ह सो क्या 
संभवित हे ? मादुष या मानुष इस उच्चारण से मादुष या 
मानुष शव्द की सिद्धि हो सकती है, किन्तु मनुष्य जाति 
उत्पत्ति किस अकार हो सकती है। वीर्य से मनुष्य शरीर 
बनने की बात कही गड है । उस में यह प्रश्न उपस्थित होता है 
कि--ये शरीर गर्भ मे रहकर बने या गर्भ क्रे बिना ही। 
यदि गर्भ में रह कर बने तो किस के गर्भ मे रह कर बने। 
अमी तक मनुष्य जाति उत्पन्न नही हुई है । यदि बिना गर्भ के 
ही वनने का कहा जाय तो क्‍या यह संभवित हैँ। वीर्य को 
अग्नि से पकाने पर सूर्य आदि देव वने, ऐसा कथन भी क्या 
बुद्धिगम्य है? सूर्य की उत्पति तो पहले अनेक प्रकार से 
बताई गई है। ओर दूसरे देव भी अदिति और प्रजापति से 
उत्पन्न हुए हैं ऐसा उल्लेख छैे । फिर यह नई उत्पति किस 
प्रयोजन से बताई गईं है। यह बात भी बुद्धियाद्य नहीं है कि 
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काष्ठ, मिट्टी ओर राख में से विविध प्रकार के पशु पैदा 
हुए हैं 

सृष्टि का ग्यारहवाँ प्रकार (आत्म सृष्टि) 

तस्माद्दा एतस्मादास्मनः आकाशः सम्भूत' । आकाशाद्वायु। । 
चायोररिनः । अग्नेराप; | श्रपः पृथिवी । प्रथिव्या ओषघयः । ओपषधि- 
भ्योंपननम्‌ । अन्नाद्रेतः रेततस: पुरुष: । 

( तै० उप० ब्र०--प्रथमखण्डः २ | १ ) 

अथ-उस प्रसिद्ध आत्मा से आकाश उत्पन्न होता हे 
ओर आकाश से वायु, वायु से अग्नि, अग्नि से जतल्न, जल से 
धथ्वी, प्रथ्ची से ओषधियाँ, ओषधि से अन्न, अन्न से रेत-वीर्य 
ओर वीये से पुरुष उत्पन्न होते हैं । 


सृष्टि क्रम कोष्टक 
२१ आत्मा, ६ प्रथ्वी, 
२ आकाश, ७ आऑषधि, 
३ वायु, टः अन्न, 
४ अग्नि, ६ रेत--बीयें, 
४ जल, १० पुरुष, 
समालोचना 


सृष्टि के चौथे, छठे और सातवें प्रकार में “आपो वा इद- 
भग्ने आसीत्‌” --सब से पहले पानी था, यह चताया गया दे । 
ओर इस क्रम में सबसे पहले आत्मा, उसके बाद आकाश, वायु 
अग्नि, उत्पन्न हुए और उसके बाद पांचवे नंबर में जल की 
उत्पत्ति बताई गई दै। कया ये पारस्परिक विरोधी वातें नहीं दे 
सृष्टि के छट्ठे प्रकार में वायु के पहले पानी द्ोना बताया हू 
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ओर इस क्रम मे वायु के पहले ही आकाश की उत्पत्ति बताई 
गई है | अथात्‌ वायु का कारण आकाश, ओर आकाश का 
कार्य वायु इस प्रकार का काये कारण भाव और किसी में नहीं 
बताया गया है| यहा नूतन क्रमकी योजना क्यों की गई हे। 
ओषधि, अन्न ओर रेत की भी इस क्रम मे नवीनता है । आत्मा 
चेतनरूप है, उससे जड़रूप आकाश की उत्पत्ति किस ग्रकार 
संभवित हो सकती है | चेतन से चेतन ओर जड़ से जड़ की 
उत्पति हो यह तो संभवित बात है परन्तु चेतन से जड़ की 
उत्पत्ति होना क्‍या नियम विरुद्ध नहीं है । यह भी विचारणीय 
हे कि पुरुष के उत्पन्न होने के पूर्व ही अन्न में से वीर्य केसे 
उत्पन्न हो गया | 
सृष्टि का बारहवाँ प्रकार ( स्कम सृष्टि ) 

अथर्वेण वेद कार्ड १० अनुवाक ४ के सातवे सूक्त में 
सब स बड़ा रृष्टि कर्ता देव स्कम्भ बताया गया हे । सातवें सूक्त 
के आरम्भ में ही भाष्यकार लिखते हें कि-- 

स्कंभ इति सनातनतमो देवों ब्रह्मणोपष्याथभूत: । अ्रतो ज्येष्ठ बह्मेति 
तस्य संज्ञा । तस्मि सर्वमेतत्तिष्ठति । तत्सवेसेतेनाविष्टम । विराहुपि 
तस्मिन्नेव. समाहित: । तस्मिन्नेव देवादयः सर्वे समाहिता; । 
इत्यादिवर्णनम्‌ । 

अर्थ--न्रह्म से भी पहले का और सबसे पुराना देव स्कंभ 
है, इसलिये इसका नाम ज्येष्ठ त्रह्म है । उसी में सब रहता है । 
'सब इसी से व्याप्त है । बिराट का भी समावेश इसी में हो 
जाता है) सब देव भी इस में स्थापित किये हुए हैं । 

यस्मिन्त्‌ स्तव्ध्वा प्रजापतिलोंकान्त्‌ सर्वा' अधारयत्‌ स्कम्म त॑ शूद्द 
कतमः स्विदेव सः 


(अथन* सं० १० । ४ । ७। ०) 
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अथ--जिसमें स्तब्ध हो कर प्रजापति सर्व लोक को धारण 
करके रहता है, उस स्कंभ को बताओ कि वह कोन हैं ? 


यस्मिन्‌ भूमिरन्तरित्षं थौरय॑स्मिन्नध्याहिता यत्राग्निश्चन्द्रमाः सूर्यो 
वातस्तिष्ठन्य्यापिता: स्कृम॑ त॑ ब्रूद्धि कतमः स्विदेव सः । 
( श्रथ० सं० १० | ४ | ७। १२ ) 


अथै--जिस में भूमि, अन्तरिक्ष ओर स्व समाये हुए हैं, 
अग्नि, चन्द्रमा, सूर्य ओर वायु जिसे अपण किये हुए हैं, उस 
+ जा हज रु 
स्कंभ का वर्णन करो कि वह कैसा देव है। 
यस्य त्रयस्त्रिशदु देचा अगे सर्वे समाहिताः 
सकने त ब्रूद्ि कतमः स्विदेव सः | 
( अथ० सं० १०। ४ । ७ । १३ ) 
अथे--जिस के अंग में तेंतीस देवता प्रतिष्ठित हैं, उस 
स्कंभ को बताओ कि बह कैसा देव है ? 
यत्रादित्याश्च रुद्राश्व वसवश्च समाद्विता; 
भूत च यत्न भब्यं च सर्चे ल्ोका, प्रतिष्ठिता: 
स्कर्म त॑ **  श्रथ० स० १०।४। ७। २२ ) 
अर्थ- जिस में आदित्य रुद्र और वसु देवता श्रतिष्ठित हें 
भूत और भावि सर्व लोक जिस मे ग्रतिष्ठा पाये हुए हैं, उस 
स्कंभ को बताओ कि वह कौन है ? दे 
द्रिस्यगर्भ परमसनत्युथ जना किु: । हर 
स्कंभस्तदुप्रे प्रासिन्चद्धिरण्यं लोके अन्तरा | कि 
( भय सं० १०।४। ७। २८) _ 





श्श्र सृष्टिवाद और इंश्वर 


अर्थ--जिस परम हिरण्यगर्भ को लोक अवर्शनीय सममभते 
हैं, उस हिरण्यगर्भ को सब से पहले स्कंभ ने ही श्रासिंचन किया 
था। 
स्कंभोी दाघार द्यावा एथिवी उसे इमे स्कंभो दाधारोवेंडन्तरिक्षम्‌ 
स्कभो दाधार प्रदिश; षड॒वीं: स्क॑श्न॒ इदं विश्व॑ ्रुवनमाविवेश | 
( श्रथ० सं० १०॥ ४ । ७। ३५ ) 


अर्थ-स्कंभने प्रथिवी को धारण कर रक्ख है। स्कंभ ने 
ही इस विशाल अन्तरिक्ष को धारण किया हुआ है। स्कंभः ही 
प्रदिशा तथा छ उविओं को घारण करता है| ओर रकम ही 
इस भुवन में अविष्ट हैं । 


सृष्टि का तेरहवाँ प्रकार ( अज सृष्टि ) 


- पंचौदन नामक यज्ञ से अज की हवि दी जाती है। वह 
अज इन्द्र का तृप्त करक तीसरे स्वर्ग --पुएय लोक मे जाता 
है । ऐसा अथवंण के नौवें कार्ड के तीसरे अनुवाक के पाँचवे 
सूक्तत के प्रारंभ से भाष्यकार ने कहा हे । 


में 
के 


श्रजो वा इृदमग्रे व्यक्रमत तस्योर इयमभवद्‌ थो: एष्ठम्‌। अन्त- 
रिश्त॒म मध्य दिशः पाश्वे समुद्रो कुक्ती | 
2 ( श्रथ० सं० ६) ३ | ५ | २० ) 
_” अर्थ-स्ृष्टि बनाने के पूव सब से पहले अज ने (बकरेने) 
- उयक्रमण किया, अज का डउर--छाती, प्रथ्वी बनी । उसकी 
पीठ ( प्रष्ठ ) स्वर्ग बनी । उसका मसध्यभाग अन्‍्तरिक्ष बना। 
. उसके दानों पाश्व दिशाएँ बनी, और कुक्ति भाग समुद्र बना | 
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सत्य॑ चत॑च चक्ुपी विश्व॑ं सत्य श्रद्धा प्राणो विराट शिरः। 
एप वा अपरिमितो यज्ञों यदजः पन्‍्चोदनः ॥ 
(श्रथ० सं० ६ । ३। ९ । २१ ) 


अर्थ--उसके दो नेत्र सत्य ओर ऋत बने, उसके प्राण 
संपूर्ण सत्य ओर श्रद्धा बने, उसका सिर--मस्तक विराट बना 
इसलिए यह पंचोदन अज अपरिमित है। 


समालो चना 


यहाँ यज्ञ और यज्ञ में होमने के बकरे की प्रशंसा करते 

हुए सृष्टि का स्वरूप बताया गया है। अथर्व संहिता जैसी 
आदर्श पुस्तक मे, केवल अलंकार रूपसे ही यह कथन नहीं - - 
होना चाहिए । यदि प्रशंसा रूप कथन है तो वहाँ खोटी प्रशंसा 
नहीं हानी चाहिये | यदि सच्ची प्रशंसा है तो उसका अथ 
ऊपर बताये अनुसार ही होगा । किन्तु इस मे प्रश्न यह होता है 
कि-यह बकरा जीवित था या भ्तक ? जीवित नही हो सकता 
क्योंकि--उसका तो बलिदान दिया जा चुका है। वह इन्द्र को 
ठृष्त करके तीसरे स्वर्ग में पहुँच गया है। शेष मृतक बकरा ही 
रहा, अथाौत्‌ बकरे का शव | उस से ऊपर बताये माफिक रवगे, 
पृथ्वी, अन्तरिक्ष दिशाएँ, समुद्र, सत्य, ऋत, श्रद्धा, विराट आदि 
बनाने का पहले कहा जा चुका है । क्‍या यह श्रशसा युक्तिहीन / 
सिथ्यातिशयोक्ति रूप नही हे ? दूसरी बात यह है कि--सब.से 
पहले बकरा कहाँ से आया ! पशु सष्टि वनने के पहले ही. 
बकरे की उत्पत्ति कहाँ से और केसे हा गई ? ओर मनुझ्य सृष्टि _ 
या देव सष्टि बनने के पहले ही यज्ञ समारंभ किसनेकर दिया ? 
अज की आहुति क्रिसने दी ? जिस अज में इतनी शक्ति दे 
उसकी आहुति देना कृतध्नता नहीं है क्‍या ? 
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सृष्टि का चोदहवां प्रकार (तह्म सृष्टि) 


केनेयं भूमि चिंहिता केन थौरुत्तरा द्विता 
केनेदमुध्वे. तियंक चान्तरिष्ठ॑ व्यचो हितम्‌ 
ब्रद्मणा भूमिविदिता ब्रह्म द्योरुत्तरा द्विता 
ब्रह्म दमृप्व तिय॑ंक्‌-चान्तरित्त व्यचोद्दितम्‌ ॥ 
(अथ ० स्० १० | १। २। २४-२० ) 


अर्थ--यह प्रथ्वी किसने बनाई ? उत्तर द्यो-स्वग किसने 
बनाया ? ऊध्व भाग तिर्यगू भाग और जिस मे प्राणी गमना- 
गसन करते हैं ऐसा अन्तरिक्ष किसने बनाया है? ( उत्तर ) 
ब्रह्म ने भूमि वनाई, ब्रह्म न ही श्रेष्ठ स्वर्ग बनाया, ऊध्वे भाग, 
तिर्यग भाग, ओर श्राणियों के गमंनागमन वाला अनन्‍्तरित्ष भी 
ब्रह्मने ह्वी बनाया हे । 


समालो चना 


एक ही अथवे संहिता मे, भूमि, अन्तरिक्ष ओर सर्वे कों 

- बनाने वाले तीन भिन्‍न भिन्न व्यक्ति--स्कंभ, अज और त्रह्म 
बताये गये हैं । स्क॑भ॒ को ज्येष्ठ ब्रह्म कहकर उसी से सर्व सृष्टि 

, बन जाने की वात कही हे। फिर इस लघु ब्रह्म को त्िलोक- 

' कत्तों बताने का कया कारण है ? क्‍या तीनो न मिज्षकर अम्जुक 
अमुक हिस्से बनाये, या अलग अलग 


सृष्टि का पन्द्रहवाँ ग्रकार (कर्म-सृ्टि) 


यन्मन्युर्जायामावदइत्‌ सकल्पस्य ग्रुद्दाद्धि, 
क आधखं जन्या कोवरा; कउ उसयेष्ठ चरोउभवत्‌ । 


लक 
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तपर्चेवास्तां कम चान्तम॑हत्यर्ण॑वे 
त आस॑ जनन्‍्यास्ते वरा त्रह्म ज्येष्ठ वरोडसवत्‌ ॥ 
' अथ० सं० ११५॥ ४। १० । १-२ ) 


अर्थ--इस ऋचा से सृष्टि के समय में वर-वधू ओर बराती 
कौन कोन थे यह प्रश्न है। मन्यु शब्द का अर्थ “सर्व॑जानाती 
तिसर्वज्ञ:” किया है। जब मन्यु इश्वर का संकल्प के घर में विवाह 
हुआ, तब बराती कोन थे | कन्या पक्ष और वर पक्ष के सम्बन्धी 
कोन कोन थे १ ओर कन्या तथा प्रधान वर कोन था ? उत्तर- 
प्रल्यय काल रूप समुद्र मे सृष्टि से पूर्व पर्योलोचन रूप तप ओर 
प्राणियों के भोग्य कर्म विद्यमान थे | ये ही कन्या पक्त ओर वर 
पक्ष के सम्बन्धी थे | अर्थात्‌-ये ही बराती थे | जगत्‌ कारण 
रुप त्रह्म ज्येष्ठ बवरराज ओर साया शक्ति उस की वधू थी । 


दुश शाकमजायन्त देवा देवेभ्यः पुरा । 


>४ंब ०६ आय कक किट 


अर्थ--उक्त बर वधू के लग्न होते ही उन से अग्नि आदि 
अधिष्ठात देवों के पहले पॉच ज्ञानेन्द्रियां ओर पॉच कर्मन्द्रियाँ 
रूपी दस देव एक साथ प्रकट हुये | अथौत्‌ प्रथम दस पुत्र हुये । 
अथवा दो कान, दो नाक, दो ओंखें, एक मुख यह सात शिर- - 
प्राण एक मुख्य प्राण, और दो गोणप्राण ये दूस देवता श्रकट 
हुए। अथवा नीचे लिखे हुए दस देवता हुये-- 
प्राणापानों चछुः श्रोत्नमक्षितिश्व चितिश्च या। 


ज्यानोदानो वादमनस्ते वा भ्ाकृतिमावद्वन्‌ ॥ 
( अ्रथ० सं० ११। ४ । ३० । ४) 
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अर्थ--हृदय कमल स्थिति क्रियाशक्तिरूप मुख्य आणकी 
प्राण ओर अपान नामकी दो बृत्तियाँ, नन्र, श्रोतेन्द्रिय, अक्षिति 5 
अक्षीण ज्ञानशक्ति, अन्नरस को सभी नाड़ियों में प्रेरित करने 
बाली व्यान वृत्ति, डकार के व्यापार को करने वाली उदान 
व्रत्ति, बोलने में साधन भूत वाणी ओर मन अंतःकरण, ये 
दूस देव प्रकट हुए । 
अजाता आसन्नृतवो थो धाता बृहस्पतिः 
इन्द्राग्गी अश्विना तहिं क॑ ते ज्येष्ठमुपासत ॥ 
तपश्चेवास्ताँ. कमी. चान्तम हत्यर्ण॑वे 
तपो ६ जज्ते कमंणस्तत ते ज्येष्ठम्रुपासत ॥ 
(श्रथ० सं० ११५। ४ | १० । £-६ ) 
अथ--सृष्टि के. समय वसनन्‍्त आदि ऋतुएं उत्पन्न नहीं हुईं 
- थीं। धाता, बृहस्पति, इन्द्र, अग्नि ओर अशि्विनी कुमार ये ऋतु 
चक्र के अधिपति देवता भी उत्पन्न नहीं हुये थे, उस समय धाता 
आदि देवों ने अपनी उत्पत्ति के लिये ज्येष्ठ कारण भूत किस 
' उत्पादक की अभ्यथना की थी ? उत्तर-अलय काल रूप महा- 
- समुद्र मे जगत्‌ ख्रष्टा के पर्यालोचन रूप तप और आ,॥्राणियों के 
भोग्य कर्म विद्यमान थे। तप की उत्पत्ति ग्राणियों के भोग्य कर्म 
से होती है, इसलिये घाता आदि देव अपनी उत्पत्ति के लिये 
... ज्येप्त कारण कर्म की ही उपासना करते हैं। 
बा $ 'कुत इन्द्र: कुतः तोमः कुतो अग्निरजञायत | 
के कुत्तस्थटणा. सममवत्‌ कुतो घाताञज्ञायत ॥ 
० इन्द्रादिन्द्र:.. सोमात्सोमोड्ग्नेरग्निरआभायत । 
स्ष्टा हद जज्ञे खष्टुधांतुर्धाताउजायत ॥ 
( श्रथ० स० ११। ४ । १० | ८-३ ) 
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थ--वर्तमान सृष्टि में इन्द्र कहाँ से हुआ ? सोम कहां से 
हुआ ! अग्नि किस में से हुईं ? त्वष्टा कहाँ से उत्पन्न हुआ ? 
ओर धाता किस में से उत्पन्न हुआ ? उत्तर--इस प्रलय के पहले 
जो सृष्टि थी, उसमे इन्द्र था, उस इन्द्र में से ही वर्तमान सृष्टि 
का इन्द्र हुआ है। आगे के कल्प मे जो सोम था, उसमें से वर्त 
समांन कल्प का सास हुआ, इसी श्रकार पूर्व की अग्नि में से 
वर्तमान अग्नि, पूर्व के त्वष्ठा मे से वर्तमान का त्वष्टा, ओर पूर्व 
के धावा सें से बतंसान घाता उत्पन्न हुआ । अथवा पूव का इन्द्र 
शब्द्‌ कम वाचक है, उस इन्द्रत्व योग्य पूर्व कर्म से वर्तमान इन्द्र 
उत्पन्न हुआ। ऐसे ही सोमादि के विषय में भी जान लेना 
चाहिये। 

समालो चना 


जब कि सृष्टि की उत्पत्ति मे जीवों के कर्म ही झुख्य कारण 
हैं, कर्माचुसार द्वी पद की ग्राप्ति होती है ओर घातवा आदि भी 
कर्म की ही उपासना करते हैं। बेसी हालत मे जीव और कर्म 
के बीच इंश्वर या ब्रह्म के पड़ने की क्‍या आवश्यकता हें ? 
कारण से कार्य उत्पन्न होता है,” इस असिद्ध नियम के अनुसार 
कम रूप कारण से उस कार्य की उत्पत्ति अपने आप हा जाती । 
ब्रह्म का माया शक्ति के साथ विवाह करने की, ओर वर-वघू 
की जोड़ी की कल्पना करने की भी क्‍या आवश्यकता थी! 
संसार में परिभ्रमण करके जो मुक्त हो चुके हैं, उनको फिर, से 
संसार चक्र में फेंसाने की कल्पना क्‍यों की जाती क - 


सृष्टि का सोलहवाँ प्रकार ( ओंकार सृष्टि 2 


न्रद्य द वे बद्या्ण पुष्के सरुजे, स खलु॒ब्ह्मा सुष्टिश्चित्तामा 
पेदे केनाइमेक्रेनाउरेथ. सवीश्चकामान्‌ सर्वाश्व लोकान्‌ सवारच 


१्श्८ सृष्टिवाद और इंश्वर 


चेदान सर्वाौश्च यज्ञान्‌ सर्वाश्च शब्दान्‌ सर्वाश्वव्युष्टी: सर्चाणि च भूतानि 
स्थावरजंगमान्यलुभवेयमिति से ब्रह्मयचर्यमचरत्‌ । सर श्रोमित्ये 
तद॒च्षर्मपश्यद्‌ द्विंवर्ण चतुर्मान्न सर्वव्यापि सर्व विभ्वयातपामत्रह व्राह्मी 
च्याहतिं ब्रह्मदेवतं, तया सर्वाश्व कामान्‌ सर्वाश्व लोकान्‌ *' **सर्वाणि च 
भुतानि स्थावरजंगमान्यन्वभवत्‌ | तस्य प्रथमेन वर्णेनापरनेहश्चान्चभवत्‌ । 
तस्य द्वितीयेन चर्णेन तेजो ज्योतीष्यन्चभवत्‌ । 

( गो० व्रा० पू० भा० १। १६ ) 


अथ--अह्य ने ब्रह्मा को कमल में उत्पन्न क्रिया। उत्पन्न 
| होकर ब्तह्मा ने चिन्ता की कि-में एक अक्षर मात्र से सर्व काम, 
सर्व लोक, सर्व देवता, सब वेद, सब यज्ञ, सर्व शब्द, सबे 
वसतियाँ, स्व भूत, स्थावर जंगम को किस ग्रकार उत्पन्नकरू ! 
ऐसी चिता करके उसने त्रह्मचर्य रूप त्रद्म तप का आचरण 
किया। उसने ओंकार अच्ञर देखा जो कि दो अ्रक्तर वाला, 
चार मसात्राओ वाला, सर्वव्यापी, सर्वशक्तिमान्‌ , अ्रयातयास-- 
निर्विकार त्रह्मवाला, त्राह्मी व्याह्ति ओर ब्रह्म देवता वाला है । 
उस ओकार से ऋ्रह्मा ने सर्व काम, सर्व लोक, सर्व-देव, सर्व 
यज्ञ, सर्व शब्द, सब वसतियाँ, सब भूत ओर स्थावर जंगम 
रूप सव ब्राणी उत्पन्न किये। ओंकार के पहिले वर्ण से जल 
ओर चिकनापन उत्पन्न किये | दूसरे वर्ण से तेज और ज्योति 
उत्पन्न की । 


सस्य प्रथमया स्वरसात्रया प्रथिवीमग्निमोषधिवनस्पतीन, ऋगतेद॑ 
. -भूरिति च्याहततिगाँयन्नं छुन्दल्लिवृत्त स्तोम॑ प्राचीदिश वसंतम्दतु वाच- 
” अध्यात्म जिद्ठों रसमितीन्द्रियाण्यन्व भवत्‌ | 

( गो बा> पू७ भा० १। १०) 
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अथ--उस ओंकार की प्रथम स्वर मात्रा से ब्रह्मा ने प्रथ्वी 
अग्नि, ओषधि, वनस्पति, ऋगवेद, भू नाम की व्याहति, 
गायत्री छन्द, ज्ञान, कर्म ओर उपासना यक्ति स्तोन्न, स्तुति 
पूष दिशा, वसंत ऋतु, अध्यात्म वाणी, जिहा,ओर रस ग्राह 
इन्द्रियों बनाई । 


तस्य द्वितीयया स्वरमात्रयाउन्तरिक्षं, यजुवेंदं, भुवद्ृति व्याहतिस्त्रे- 
प्टुभं छन्दः पंचदर्श स्तोमं, भ्रतीची दिशं ग्रीष्मसतु' प्राणमध्यात्म- 
न्‍नासिके गन्धप्राणमितीन्द्रियाण्यन्वभ्वत्‌ । 
( गोण्ज्रा० पू० भा० ३१। १८ ) 


अर्थ--उसकी दूसरी स्वर मात्रा से त्रह्मा ने अंतरिक्ष, वायु 
यजुबद, भुव इस प्रकार की व्याह्नति, त्रेष्टम छन्द, पांच प्राण 
पांच इन्द्रियाँ ओर पांच भत॒ यों पनद्रह प्रकार की स्तुति, पश्चिम 
दिशा, भीष्म ऋतु, आध्यात्मिक श्राण, दो नासिका, ओर गंध 
आहक प्राणनिद्रिय बनाये । 


तस्य तृतीयया स्वरमान्नया दिवमादित्यं सामवेदं स्वरिति व्याह्मति- 
जाँगतं छुन्दः सप्तदुर्श स्तोममुदीची दिशां वर्षाऋतु' ज्योतिरध्यात्म चछुपी 
दु्शनमितिन्द्रियाण्यन्वभवत्‌ | 
(गो० ज्रा० पू० भा० १ | १६) 


अर्थ--उस ओकार की तीसरी स्वर मात्रा से ब्रह्मा ने स्वगे 
लोक, आदित्य-सूर्य, सामवेद, स्वर्‌ इस प्रकार की व्याह्मत्ति, 
जगति छुंदू, दूस दिशाएं, सत्व रजसू ओर तमस्‌ तीन गुण 
ईश्वर, जीव, और अकृति इन सोलहों से युक्त सत्रहवां संसार, 
यों सन्नह प्रकार की स्तुति, उत्तर दिशा, वर्षा ऋतु, अध्यात्म 
ज्योति, दो आंखें और रूप आहक इन्द्रियों उत्पन्न की । 


१४० खष्टिवाद और ईश्वर 


तस्यथ  वकारमात्रया55पन्चन्द्रमसमथर्ववेद॑ नक्षत्नाणि, श्रोमिति 
स्वमास्मानं जनदित्यंगिरसामालुष्टमं छुन्दूः एकविशं स्तोम॑ दक्नियां दिशं 
शरदम्॒तु मनोउ्ध्यात्मं ज्ञानं ज्ञेयमितीन्द्रियाण्यन्वभवत्‌ । 
( भो० बा० पू० भा० १। २० ) 


अथरथ--उसकी बकार मात्रा से ब्रह्मा ने पानी, चन्द्रमा, 
अथवेयेद, नक्षत्र, ओ रूप अपने स्वरूप को उत्पन्न करते हुए 
ज्ञान, अनुष्ठुप्‌ छन्द, पांच सूक्ष्म भूत,पांच स्थूल भूत, पांच ज्ञाने 
न्द्रियों, पांच कमेंनिद्रयाँ ओर अन्त:करण ये २१ स्तोत्र-स्तुतिय, 
* दक्षिण दिशा, शरद्‌ ऋतु, आध्यात्मिक मन, ज्ञान, जानने योग्य 
वस्तु आर इन्द्रियां उत्पन्न की | 

तस्प॒ मकारश्रुत्येतिहासघुराणं. वाकोवाक्यगाथा, नाराशंसीरुप 
निषदोअ्लुशासनामिति बृूधत्‌ करदू गुहन्‌ मद्तत्तन्छमोमिति व्याह्ृती 
स्वरशस्यनानातंत्री:  स्वरन॒त्यगीतवादिन्राण्यन्चभवत्‌ चन्ररथं दंत्रत वंदुते 
ज्योतिाहँत छुन्दस्तृणवत्‌ अ्रयस्थिशों स्तोमोश्रुवासूध्वा॑ दिश॑ देसन्त- 
शिशिरावृतू श्रोन्रमध्यात्मं शब्दश्रवणमितिन्द्रियाण्यन्वमवत्‌ । 
(गो० बा० पू० भा० १। २१) 


अर्थ- उसकी मकार मात्रा से ब्रह्म ने इतिहास, पुराण, 
बालन की सामथ्यं, वाक्य, गाथा,आंर वीर नरा की गुशकथाए, 
_ उपनिषद्‌, अनुशासन ८ शिक्षा, उपदेश वृधत्‌-्चू द्धि वाला परिपूर्ण 
- ब्रह्म, करत्‌-स्टिकर्ता त्रह्म, गुहत्‌- छिपा हुआ अन्तयोमी त्रह्म 
सहतू-पूजनीय त्रह्म , तत्‌  फेलाहुआ त्रह्म, ये पांच महाव्याह्॒तियों, 
शमशान्ति रक्षक त्रह्म, ओं सच रक्षक त्रह्म, ये दोनों पांच से मिलने 
सेसात महाव्याह्ृति, स्वर स शान्ति उपजाने वाली नाना प्रकार 
“की वीणा आदि विद्याएं, स्वर, न॒त्य, गीत, वादिन्त्र बनाये ओर 
विचित्र गुण वाले दिव्य पदार्थों के समूह , विविध प्रकाश वाली 
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ज्योति बेद वाणी यक्त छन्द, तीनों कारलों में स्तुति किये गये 
तेतीस देवता, सृष्टि श्रलय रूप दो स्वोम--स्तुति, ऊ'ची नीची 
दिशाएं, हेमंत ओर शिशिर ऋतु, आध्यात्मिक श्रोत्र, शब्द ओर 
सुनने की सामथ्ये, ज्ञान कम साधन रूप इन्द्रियां ब्रद्य ने बनाई । 


समालोचना 


यदि त्रक्ष में पूर्ण सामथ्य था तो उसने ब्रह्मा को उत्पन्नकर 
के उसके द्वारा सारी अृष्टि क्यों उत्पन्न करवाइ ? क्या ब्रह्मा के 
बिता ब्रह्म मे सृष्टि उत्पन्न करने की सामर्थ नहीं थी ? ब्रह्माने 
भी 3“कर की सहायता से सृष्टि बनाई है। त्रह्म बड़ा है या 
३“कार ? ब्रह्म से 3>कार मे शक्ति अधिक है या 3“कार से ब्रह्म 
से ? यदि ब्रह्म से अधिक शक्ति थी तो फिर उसे 3+कार की सहा- 
यता क्‍यों लेनी पड़ी ? 3“कार तो शब्द मात्र हैं, शब्द की एक 
एक मात्रा में भूलोक स्वरगंलोक, अन्तरिक्ष आदि पूर्ण जगत्‌ या 
जगत्‌ के बीजक भरे थे या बीजक के बिना ही भूलोकादि प्रकट 
हुये ? यदि यह कहा जाय कि उपादान कारण ब्रह्म हैं उसी में 
से भूलोकादि प्रकट हुये तब यह ग्रश्त होता हैँ कि 3“कार की 
मात्रा से क्या उत्पन्न हुआ ! यदि सृष्टि से पहले कुछ भी नहीं 
था तो “कार का उच्चारण किसने किया! ब्रह्म तो निरंजन 
निराकार है, उसके शरीर या मुख हे द्वी नहीं। ३“कार 
शब्द कहाँ से प्रगट हुआ ? क्‍या बिना उच्चारण किये ही वह 
अपने आप उत्पन्न हो गया ? यदि 3“कार बिना कारण क ही 
उत्पन्न हो गया तो जगत्‌ को भी बिना कारण उत्पन्न हाने से 
क्या बाधा थी ? यदि जगत्‌ अपने आपही उत्पन्न हा जाय वा 
3*कार और त्रद्ष की आवश्यकता ही क्या रहती हे ? 


१४२ सृष्टिवाद और इंश्वर 


सृष्टि का सन्रहवाँ प्रकार ( प्रस्वेद सृष्टि ) 


सृष्टि के आरंभ के पहले ब्रह्म के सिवाय कुछ भी नहीं था 
ब्रह्म ने अपने को अकेला देखकर यह विचार किया कि में इतना 
बड़ा होकर भी अकेला क्यों दूसरे देवों को बनाऊ' ? इस विचार 
से उसने तप किया, तप के कारण से भाल पर पसीना भज्ञका 
उसने फिर अधिक तप किया, जिससे प्रत्येक रोम में से पसीने 
की धारा छूटने लगी | उस धारा का पानी बन गया | उसपानी 
में उसने अपनी छाया (परछाई) देखी । इतने में ही उसका वीर्य 
स्खलित होगया, वह बीये पानी में गिगा। फिर ब्रह्मा ने उस 
पानी को चारों ओर से तपाया, जिससे बीय सद्दित पानी के 
दो भाग होगये | उसमे एक भाग नहीं पीने योग्य क्षार समुद्र बन 
गया, दूसरा भाग पेय--पीने योग्य स्वादिष्ट ओर रोचक हुआ | 
पानी को तपाने से वीर्य परिपक्व हुआ उससे भ्र॒गु उत्पन्न हुआ 

उत्पन्न होकर पूव दिशा की ओर चलने लगा, वहाँ वाणी ने 
डसे रोका । तव वह दक्षिण की ओर चलने लगा। वहाँ भी 
वाणी ने उसे रोका | वह पश्चिम की तरफ चलने लगा । वहां 
भी वाणी ने उसे रोका । उसके बाद वह उत्तर की तरफ चलने 
लगा वहां भी वाणी ने उसे रोक कर कहा कि--सामने के जल 
में उस पुरुष को ढेंढ । भ्ृगुने ढंढा तो उसे जल मे उत्पन्न हुआ, 
: शथर्व दिखाई दिया। ब्रह्म ने अथर्वा ऋषि को तपाया, तो उसमें 
से अथवंणवेद की उत्पत्ति हुईं । उस बेंद को तपाया तो उसमें 
से ३४ अक्षर की उत्पत्ति हुईं त्रह्म ने फिर तप किया और 
अपने में से ही तीनों लोक और देवादिका निर्माण किया जो 
इस प्रकार हैं । 





सष्टि का सत्र हवों प्रकार १४३ 





स खलु पादाभ्यामेव एथिवीं निरमिमत । उदरादन्तरिक्षम,। भुदुध्नों 
दिवस | स॒तां ख्रींल्लोकानभ्यश्राम्यदभ्यतपत्समतपत्‌, तेभ्यः श्रास्तेभ्य 
स्तप्तेभ्य: सन्तप्तेभ्यस्त्रीन्‌ देवान्‌ू निरमिमत+--श्ररिंन वायुमादित्यमिति। 
स खलु पथिव्या एवारिंन निरमिमत अन्‍्तरिक्षाद्यायु| दिव शआ्ादित्यम्‌। 
सतांस्नीन देवानम्यश्राम्यदभ्यतपत्‌ समतपत्‌ तेभ्यः श्रान्तेभ्यस्तप्तेम्य: 
संत्प्तेभ्यस्त्रीनू वेदान्निरमिमत-ऋगवेद, यजुवेदु, सामवेदमिति । 
अग्नेऋग॒वेदं, वायोयैजुर्वेद्मादित्यासामवेदम्‌ । 

( गो० बा० पू० भा० २।१। ६) 
अर्थ--उस बच्चा ने पांव मे से प्रथ्वी का निर्माण किया। 
उद्र मे से अंतरिक्ष और मस्तक मे से स्वग का निर्माण किया । 
उसके बाद उसने तीनों लोकों को तपाया, उनमे से अग्नि, 
वायु और आदित्य इन तीनों दोषों की उत्पत्ति हुईं। उसने 
पृथ्वी मे से अग्नि, अन्तरिक्ष मे से वायु ओर रवगे में से आदि- 
त्य को उत्पन्न किया । उसने तीनो देवों को तपाया तो उनमे से 
ऋणगूबेद, यजुवेद, और सामवेद इंन तीन वेदों की उत्पत्ति हुईं। 
अग्नि से ऋणगवेद, वायु से यजुर्वेद और आदित्य से 
सामवेद बना । 

स भूयोडश्राम्यत्‌ भूयोञ्तप्यत, भय श्रात्मानं [समतपत्स मनस एव- 

चन्द्रमसन्निरमिमत, नखेभ्यो नकज्षत्राणि, लोमभ्य ओपधिवनस्पतीन , 


चुद्रे भय; प्राणेभ्योउन्यान बहून देवान्‌ । 
( गो ब्रा० पू० मा० ११२ ) 


अर्थ--उस ब्रह्म नेश्रमपूर्वक तप किया। मन से चन्द्रमा, 
नखों से नक्षत्र, रोम राजि से आपधि तथा वनस्पति ओर चुद 
प्राणों से अन्य बहुत से देव उत्पन्न किये 
समालोचना 
ब्रह्मा को तप करने से परिश्रम हुआ जिससे ललाट पर 
पसीना आगया | त्रक्ष निराकार और निरवयव दै। उसके शरीर 
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नहीं है। तब लत्लाट ओर उस पर पसीना किस अ्रकार हुआ। 
मूलंनास्ति कुत: शाखा:,' शरीर रूप मूल तो है ही नहीं, फिर 
लत्लाट ओर पसीना रूप शाखा कहाँ से होगई | पसीना भी थोड़ा 

नहीं पर इतना हुआ कि जिससे घारा बहकर समुद्र बन गया ! 
क्या यह संभवित है ? प्रथम तो त्रह्मा के शरीर ही नहीं है, 
यदि शरीर मान भी लिया जाय तो इतना कमजोर शरीर क्‍यों 
सानाजाय, कि जिससे तपका परिश्रम करने से पसीने की धार 
बह निकले | आजकल के सामान्य तपरवी  पंचाग्नि तपकर के 
आधे लटकते के फिर भी उनको पसीने की धारा नहीं 
छूटती ह। क्या ब्रह्म से इतनी भी सामथ्य नहीं कि वह तप 
करने के लिये एक सुदुढ़ शरीर बना लेता | यदि ऐसी सामर्थ्य 
नही थी तो ऐसा असद्य तप करने के कष्ट में पड़ने की भी क्‍या 
आवश्यकता थी | पसीने से ज्ञार समुद्र बनाये बिना उसका 
कोनसा कार्य रुक रहा था ? यदि वह स्वयं विज्ञानमय ओर 
आनन्द्सय है तो उसके आनन्द से ऐसी कोनसी न्‍्यूनता आग 
थी जिससे इतने कष्ट उठाने की आवश्यकता पड़ी। पानी में 
चींये रखलित किया गया था, शरीर के बिना वीय ऊहाँ रहा हुआ 
था ? वीय स्खलन का क्‍या कारण था ? मानसिक निर्वक्नता या 
विपय की हठीजत्रता । ब्रह्म में ये नहीं होने चाहिए | पानी को तपाने 
से क्ञार जल ओर समिष्ट जल ऐसे दो भाग हो गये। पर प्रश्न 
यह होता है कि पानी को तपाया किस से। अग्नि अभी तक 
उत्पन्न नहीं हुई थी | कया बिना तपाये ही खारे ओर मीठे जल 
का भिन्‍न करने की ब्रह्म में कोई दूसरी युक्ति या कला नहींथी 7 
स्‍त्री के गर्भाशय के बिना ही केवल वीय को तपाने मात्र से भरगु 
की उत्पति कस हो गई ? इसी प्रकार अथवा ऋषि की जल में 
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उत्पत्ति केसे हो गई | ब्रह्म ने अथवा ऋषी को तपाया जिससे 
अथवण वेद की उत्पत्ति बताई गई है। इससे यह फलित होता 
है कि वेद पोरुषेय है। क्योंकि अथवेण ऋषि पुरुष थे, और 
उन्हीं से बेंद की उत्पत्ति हुई थी | त्रह्मा ने पाँव से प्रथ्वी, उदरसे 
अन्तरिक्ष ओर मस्तक से स्वर्ग बनाया है। पॉव, उदर और 
मस्तक शरीर में होते हैं, किन्तु ब्रह्म के शरीर ही नहीं है। क्‍या 
उक्त कथन परस्पर विरुद्ध नही है ? आदित्य की उत्पत्ति पहले 
कई ग्रकार से बताई जा चुकी है | यहाँ भी स्वर्ग को तपाने से 
आदित्य की उत्पत्ति बताई गई है इनमे से सत्य बात कोनसी 
है ? अथवण वेद की उत्पत्ति अथवे ऋषि स होनी बताई हूँ। 
क्या ऋगूवेदादि अन्य तीन वेदों की उत्पत्ति इन से नहीं हो 
सकती थी ? एक और तीन की उत्पत्ति भिन्‍न भिन्‍न मानने का 
क्या कारण है ? अथवां ऋषि पहले उत्पन्न हुए ओर तीन देवता 
बाद में उत्पन्न हुये, इस अपेक्षा से अथर्वण बेद प्राचीन और 
बाकी के तीन वेद अवोचीन गिने जायें तो यह बात ठीक होगी 
कया ? यदि ठीक मानी जाय तो बवेदत्रयी से अथवंण वेद की 
महिभा कम क्यों मानी जाती हे ! 

मन से चन्द्रमा, नखों से नक्षत्र, रोम से औपधि, वनस्पति 
आदि उत्पन्न किये गये किन्तु त्रक्ष के शरीर ही नहीं है तव नख 
ओर रोम किस अकार माने जायें ? सूर्य को इतना अधिक तेज 
दिया[गया तो चन्द्रमा ओर नक्षत्रों को इतना तेज क्यों नहीं 
दिया गया ? पिता की सम्पत्ति में सभी पुत्रों का समान अधि 
कार होना चाहिये । त्रह्म जेसे उदार पिता को न्यूनाधिक रूप से 
पक्तपात करने का क्या कारण था ? 

३७० 
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सृष्टि का अठारहवाँ ग्रकार (परस्पर सृष्टि) 
सवा अदट्दी अज्ञायत, तस्मादहरजायत | 
(अश्रथ० सं० १३।४। ७१) 


अर्थ--वह परमात्मा दिन से उत्पन्न हुआ ओर दिन पर- 
मात्मा से उत्पन्न हुआ । 


स वे राज्या अजायत, तस्मादू रात्रिरजायत । 
(अथ० १३१४ । ७) २) 


अर्थ--वह परमात्मा रात्रि से उत्पन्न हुआ, ओर रात्रि 
परमात्मा से उत्पन्न हुईं । 


सवा श्रन्तरिक्षादजायत, तस्मादन्तरिक्तमजायत | 
( अ्रथ० सं० १३१।४। ७ | ३ ) 


अर्थ-वह्‌ परमात्मा अन्तरिक्ष से उत्पन्न हुआ, ओर 
अन्तरिक्ष परमात्मा से उत्पन्न हुआ | 


स वे वायोरजायत, तस्माद्‌ वायुरजायत | 
( अ्रथ० सं० १३६| ४ | ७।४ ) 


अथ--वह ईश्वर वायु से उत्पन्न हुआ, ओर वायु 
परमात्मा से उत्पन्न हुआ । 


स वें दिवोइजायत, तस्माद्‌ औरध्यजायत | 
( अथ० सं० १३ ४।७। ४ ) 
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अथे--वह परमात्मा स्वर्ग से उत्पन्न हुआ, और स्वर्ग 
परमात्मा से उत्पन्न हुआ | 


स वे दिगभ्योअजायत, तस्माद्‌ दिशोडजायन्त। 
( अ्रथ० सं० १३ | ४७ । ७। ६) 


अथ--बह परमात्मा दिशा से उत्पन्न हुआ और दिशांए 
कप ६९ ० 
परमात्मा से उत्पन्न हुईं । 


2. 
स वे भूमेरणायत, तस्ताद्‌ भूमिरजायत | 
( श्रथ० सं० १३ | ४। ७ | ७ ) 
अथ--वह ईश्वर प्रथ्वी से उत्पन्न हुआ, ओर प्रथ्बी पर- 
(७ 
मात्मा से उत्पन्न हुई । 
स वा श्रग्नेजायत, तस्मादग्निरजायत | 
( अथ० सं० १३१४।७०। ८) 
अर्थ--वह्‌ परमात्मा अग्नि में से उत्पन्न हुआ, और अग्नि 
० 3 
परमात्मा से उत्पन्न हुई । 
सवा अ्रदृभ्योडजायत, तस्मादापो5जायन्त | 
( अ्रथ० सं० १३ | ४ । ७। $ ) 
अर्थ--वह परमात्मा पानी से उत्पन्न हुआ ओर परमात्मा 
से पानी उत्पन्न हुआ । 
समालोचना 


इस प्रक्रिया में प्थ्वी आदि की तरह परमात्मा को भी 
# ध््‌ जप कक 
उत्पन्न हुआ स्वीकार किया गया हू । उत्पन्न होने स कया परमा- 
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जज. ऑन 


त्मा में अनित्यता सिद्ध नहीं होती हैं ? प्रथ्वी आदि भी अनित्य 
हैं ओर परमात्मा भी अनित्य हैं तो ग्रलयकाल में प्रथ्वी आदि 
रु न च्णेे 
की तरह परमात्मा को भी नष्ट हो जाना चाहिये था ओर इस 
हिसाव से मल्य में कुछ भी अवशिष्ट नहीं रहना चाहिये। दूसरी 
बात सृष्टि के आरंभ में प्रथ्वी और परमात्मामेंसे पहले कोन उत्पन्न 
जे जल आओ कप 
हुआ ? प्रृथ्वी पहले नहीं थी तो परमात्मा उसमें से केसे पैदा हो 
[5] कक ७ 3०: आिक 
गया? यदि परमात्मा पहले नहीं था तो उसमें से प्थ्वी केसे उत्पन्न 
( ॥। कर ्ऊ हे किक 
हो गई ? पहले से दूसरे की, और दूसरे में से पुनः पहले की 
उत्पत्ति होनी बताई है । इससे दोनों की एक ही साथ उत्पत्ति 
हाना भी नहीं कहा जा सकता । इसी प्रकार दिन, रात्रि, अंत- 
# 2 0 
रिक्ष, वायु, स्वग, दिशा, भूमि, अग्नि, पानी आदि इन्द्व एक 
साथ या क्रम से उत्पन्न नहीं हो सकते | परस्पर एक दूसरे से 
(६ कप ०.८6 किक, 
काय कारण भाव रूप से उत्पन्न होना क्या संभवित हो सकता 
है ? यदि परमात्मा को नित्य माना जाय, तो जगत्‌ को भी नित्य 
मानने से क्‍या वाबा हें? अजायत” इस क्रिया पद का अथ 
“उत्पन्न हुए! इतना ही होता है | परमात्मा के साथ अजायत' का 
अथ “अज्ञायत' « जाने गये ग्रौर दिन रात्रि आदि 
ज्ञायत! - जाने गये, ऐसा करना, और दिन रात्रि 
कप ए कक पे 
के साथ 'अजायत” का अथ उत्पन्न इये ऐसा करना, युक्तिहीन 
कथन है । “अजायत! या अज्ञायत? दोनों का एक द्वी अर्थ करना 
उचित है। भिन्नमिन्न अर्थ करना संदर्भ विरुद्ध है। 'अज्ञायत' के 
बदले 'अज्ञायत! ऐसा अथे करने से दोनों की नित्यता सिद्ध 
हो जाती है। _ हि हु 
खष्टिका १६ वा ग्कार ( ब्रक्ष सृष्टि ) 
नासदासीन्नो सदासोत्‌ तदानीं | नासीद्वज़ो नो व्योमापरों यत्‌ | 


किमावरीव: कुह्द कस्य शरमन्‌ । श्रस्भः किमासीदुगइन गीरम ॥ 
( ऋग० ३२० | १९६। १) 
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अथ--उस समय अथांत सृष्टि के आरम्भ काल में न असत्‌ 
था, न सत, था, न अन्तरिक्ष था, न अन्तरिक्ष के ऊपर का 
आकाश था। ऐसी अवस्था में किसने किस पर आवरण डाला ? 
क्रिस स्थल पर डाला ? ओर किसके सुख के लिये डाला ? 
अगाघ ओर गम्भीर जत्न भी कद्दों रह्या हुआ था ? 


न झृत्युरासीदुमृतं न तहिं । न राच्या श्रहना आसीत्पकेत: | 
आनीद॒वात स्वधया तदेक॑ | तस्माद्धान्यज्न परः किंचनास ॥ 
( ऋग्‌० १० । १२६ । २ ) 


अथ--उस समय मृत्युशील 5 जगत्‌ भी नही था| बसे ही 
अमृत - नित्य पदार्थ भी नहीं था। रात्रि और दिन का भेद 
समभने के लिये कोई प्रकेत > साधन नहीं था । स्वधा 5 माया 
अथवा प्रकृति के साथ एक वस्तु थी, जो कि विना वायु के ही 
स्वास ले रही थी। उसके सिवाय दूसरा उससे अन्य कुछ भी 
नहीं था । 


तम श्रासीत्तमसा गूल्हमग्रेडप्रकेतं सलिलं सर्वेमा इृदम्‌ । 
तुच्छुये नाभ्व पिद्दितं यदासीत्‌ तपसस्तन्महिनाउजायतेकम ॥ 
( छटगू० १० | १२६। ३ ) 


अथे--अग्ने८स्॒ष्टि के पहले प्रलय दशा में अज्ञान रूप यह 
जगत्‌ तसम माया से आच्छादित था। अग्रकेत 5 अज्ञायमान 
था। दूध और पानी को तरह एकाकार, एक रूप था। आशभ्ु ८ 
अद्ग, तुच्छ > माया से आच्छादित था । वह एक त्रह्म तप की 
महिमा से प्रकट हुआ अर्थात्‌-नाना रूप घारण किए। 


१४० सष्टिवाद ओर इंश्वर 





कामस्तदग्ने समवतेताधि, मनसो रेत: प्रथमं यदासीत्‌ । 
सतोबन्धु मसति निरविन्दन , दृदि प्रतीष्या कवयो मनीषा । 
(ऋग्‌० | १० । १२६ | ४ ) 


अर्थात्‌ू-- त्रह्म के मन का जो अ्रथम रेत था, वही र॒ृष्टि के 
आरम्भ काल में सृष्टि बनाने की ब्रह्म की कामना अथांत्‌ शक्ति 
था। विद्वानों ने बुद्धि से अपने हृदय में प्रतीक्षा करके इसी 
असत्‌ > ब्रह्म में सत्‌ का विनाशी दृश्य-सुष्टि का प्रथम संबंध 
जाना । 


विस्थ्रीनो विततो रश्मिरेघामधः स्विदासीदुपरि स्विदासीत | 
रेतोधा आ्रासन्महिमान आ्रासन्त्स्वधा अवस्ताञ्यति: परस्ताव्‌ ॥ 
( ऋग्‌० १० | १२६ | <* ) 


अथ--अविद्या, काम और कम को रृष्टि के हेतु रूप 
बताया गया । इनकी कृति सूर्य की किरण की तरह एकदम ऊँची 
नीची और तियंक जगत्‌ में फेल गई | उत्पन्न हुए कर्मों मे मुख्यतः 
रेतोधा- रेत ८ वीज भूत कर्म को धारण करने वाले जीव थे। 
महिमान अथोत्‌ आकाश आदि महत्पदा्थ थे। स्वघा भाग्य 
प्रपत्ब विस्तार और ग्रकरृति अथांत्‌ भोक्त विस्तार। इनमे भोग्य- 
विस्तार अवस्तात्‌८ उत्तरती श्रेणि का, ओर भोक्त विस्तार पर- 
स्तात्‌ू-ऊ सी श्रेणिका हैं । 


समालोचना 


ली ऋचा और दूसरी ऋचा के पूवोद्ध में असत्‌, सत, 
अन्तरिक्त, आकाश, जल, जगत्‌, मोक्ष, और दिन रात्रि का 
संकेत, इन सब का निषेध किया गया है | श्रथोत्‌ श्रज्षय काल में 
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इनमे से कुछ भी नहीं था। इससे प्रजापति, विराट, “आपोवा 
इृद्मग्रे सलिल आसीतु, सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌,” इत्यादि 
बहुत सी सृष्टियों का निरास हो जाता हे। दूसरी ऋचा के 
* उत्तराद्ध से त्ह्मवादी मात्र ब्रह्म सृष्टि का समथन करते हैं, 
अथात्‌ एक त्रह्म के सिवाय अन्य कुछ भी नहीं था | इस कथन 
से अब तक बताई हुईं अठारह प्रकार की सृधष्टियाँ मिथ्यां हों 
जाती हैं| त्रह्मवादियों के कथन से सृष्टि के अन्य सभी प्रकार 
भूठे सिद्ध होते हैं। केवल १६ वॉ प्रकार, त्रह्म सृष्टि का ठीक 
रहता है | इसका भी समर्थन हो सकता है या नहीं, इस विषय 
में पर्यालोचना करते हैं| अथम ऋचा में असत्‌ ओर सत्‌ दोनों 
का निपेध किया गया दें । ब्रह्म को असत्‌ कहना चाहिये या सत्‌ ? 
जो वस्तु प्रलय काल में भी विद्यमान रहती है उसे असत्‌ किस 
प्रकार कहा जा सकता हैँ ? तो कया सत्तू कहे ? तीसरा कोइ 
प्रकार ही नहीं है। अनेकान्तवादी या स्याद्वादी के लिये सत्त्‌ 
असत्‌ रूप तीसरा अकार हो सकता है। किन्तु त्रह्मवादियों के 
लिये यह प्रकार नहीं हो सकता | अतः त्रह्म सत्‌ रूप ही सिद्ध 
होता है। मृत्यु और अम्गत इन दो कोंटियों में से ब्रह्म को अमृत 
कोटि में गिना जाना ठीक है । ब्रह्म सत्‌ हे, ब्रह्म अमृत हे। यदि 
यह वात सच्ची है तो अ्लय काल मे त्रह्म का अस्तित्व नहीं रह 
जाता है, क्योंकि पहली और दूसरी ऋचा के पृर्वाद्ध में 
सत्‌ और अमृत दोनों का प्रलय काल में निपेध किया गया है । 
सत्‌ ओर अमृत के अभाव में त्रह्म का सद्भाव किस प्रकार रह 
सकता है ? सत्‌ और अगम्ृत के निषेध में त्रह्म का निपेध भी रहा 
हुआ है | दूसरी बात यह है कि-दूसरी ऋचा के उत्तराद्ध में 
आये हुए स्वधा और तदू शब्द से माया और ब्रह्म क्रा समर्थन 
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प्पःः 


किया गया हे किन्तु यह अथ मात्र ऋरद्व वादियों के अभिप्नाय से 
है । क्‍योंकि तद्‌ शब्द स्वबंनाम वाचक होकर पृवका परामशक 
बनता है । यहां यदि सांख्य दशन वाले स्वधा शब्द से प्रकृति 
ओर तद्‌ शब्द से आत्मा या पुरुष अथ ग्रहण करेंगे तो उन्हें रोकने 
के लिये ब्रह्मवादियों के पास कोनसी युक्ति या ग्रयुक्ति है ? ब्रह्म- 
वादी माया सहित त्रह्म को एक 'मानते हे किन्तु एकता किस 
प्रकार हो सकती है? ब्रह्म सत्‌ है, और माया सत्‌ नहीं है । 
दोनों का भिन्न भिन्‍न स्वरूप होते हुएभी द्वेतवाद का निषेध .कर 
के एकता स्थापित करना बुद्धिगम्य नहीं है। इसकी अपेक्षा तो 
प्रकृति और पुरुष को भिन्‍न मानने वाले सांख्यों का ह तवाद 
स्वया और तदू शब्द के वाच्य से, प्रकृति और पुरुष रूप अथ 
ठीक लागू पड़ता है । किन्तु सतू ओर अम्रत के निषेध मे तो 
प्रकृति और पुरुष भी नहीं ठद्वर सकते, अस्तु, ब्रह्म को निराकार 
निरवयव,और निग॒ु ण मानते हुए भी “आनीदवातं? वायु के बिना 
सांस लेने की जो वात कही गई है वह भी केसे सम्भवित हो 
सकती हे ? 

स्वासोक्लास प्राण तो शरीरधारियों के ही हो)सकते हैं। 
अशरीरी को यह क्रिया नहीं हो सकती । तीसरी ऋचा के “तम 
आसीत्‌-इत्यादि वाक्य का दूसरी ऋचा मे आये हुए “मृत्यु 
रासीत्‌” इत्यादि वाक्य के साथ कया विरोध नहीं है ? वहाँ खत्यु 
शब्द से नाशवान्‌ जगत्‌ का निषेध किया गया हे ओर यहाँ 
तस शब्द से अज्ञान रूप जगत्‌ को स्वीकार किया गया दे, यह 
परस्पर विरुद्ध है। इसके सिवाय यहाँ तुच्छु शब्द से माया और 
आम्ु शब्द से त्रद्म श्र्थ लिया गया हे यह भी कंचल त्रद्यावादियों 
की कल्पना द्वी मालूम द्ोती है । दूसरों ने “आभु” शब्द का श्र 
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पोलार भी किया है | संभव है आमुशब्द से ही आकाश वाचक 
* श्राभ” शब्द बना क्योंकि आज कल भी भाषा में आकाश 
को आभ कहते हैं । 


चौथी ऋचा मे ब्रह्म मन के रेत > वीय और काम इच्छा का 
शे / पर 
समथन किया गया है। यह सब भी शरीर के बिना असभव हे | 
0 ० न्य आप ऊे ॥ 
परिपुणुं को किसकी कामना या इच्छा हो सकती है ! 


पॉचवी ऋचा में चेतन और अचेतन सृष्टि तैयार करने में 
ब्रह्म की शीघ्र कायकारिता दिखाई गईं है । यहाँ प्रश्न होता है कि 
चैतन्य स्वरूप ब्रह्म ने अचेतन सष्टि-आकाश आदि किस प्रकार 
उत्पन्न किये ? सूर्य के किरणो की तरह ब्रह्म की स्रष्टि रश्मि का 
भी ऊँची, नीची ओर तियक दिशा में फेलना कह। गया है, सूर्य की 
किरणें आजतक फेलती हुई दिखाइ देती हैं । प्रति दिन प्रातःकाल 
सूय की किरणों फेलती रहती हैं उसी प्रक।र ब्रह्म रश्मि प्रति दिन 
क्यो नहीं फेज्ती ? यदि त्रद्य रश्मि भी प्रतिदिन फेलती रहे तो 
प्रति दिन नई नई स्ष्टि बननी चाहिये, किन्तु ऐसा नहीं होता 
अतः:सु्य की क्विरणों के साथ इसकी समानता भी केसे हो सकती है 


सृष्टि के भिन्न भिन्न प्रकार, एक दूसरे से विरुद्ध हैं ऐसा सोच 
कर ही ग्रकृत सूक्‍त की छूट्टी ओर सातवीं ऋचा मे ऋषियों ने 
रूृष्टि के सम्बन्ध में जो भाव व्यक्त किये हैं, वे जिज्ञासुओं 
के लिए अवश्य विचारणीय हैं | इसीलिए वेदिक सृष्टिवाद के 
उपसंहार रूप में वे दो ऋचाएँ यहाँ बताई जाती हैं । 


को भद्धा वेद कइइ अवोचत्‌ 
कुत भाजाता कुत इयं वियसष्टिः 
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अर्वांग देवा अस्य विसर्जनेना--- 
था को वेदु यत आवमूव, 
( ऋग० १० | १२६। ६ ) 


थ--इस जगत्‌ का विस्तार किस उपादान कारण से 
ओर किस निमित्त कारण से हुआ है यह परमार्थ रूप से-निगम्चय 
से कौन जान सकता है या इसका वर्णन कर सकता है ? कोई 
नहीं कर सकता । क्या देवता नहीं जान सकते और कट् सकते ! 
इसके उत्तर में कहते हैं कि--देवता भूत सृष्टि के बाद उपन्न हुए 
हैं इसलिये वे पहले की बात केसे जान सकते हैं ? यदि देवताओं 
को भी यह मालूम नहीं है तो उनके बाद उत्पन्न होने वाले 
मनुष्यादिक की तो बात ही क्या कहना ? अथांतू मनुष्य केस 
जान सकते हैं कि अमुक निश्चित कारण से ही यह र॒ृष्टि उत्पन्न 
हुई हैं । 
इयं.. विस्टष्टियेत. श्रावभूव 
यदि वा, दधे यदि वान 
योअस्याध्यक्षः परमें व्योमन्‌ 
स्सो अंग वेद यदि दा न वेद ॥ 
( ऋग० १० | १२६। ७ ) 


अथ--गिरि, नदी, समुद्रादि रूप यह विशेष रृष्टि जिससे 
उत्पन्न हुई है उसे कौन जानता है ? अथवा इस सृष्टि को किसी 
ने धारण की है या नहीं की है यह भी कौन जान सकता है ? क्योंकि 
इस सृष्टि के अध्यक्ष परसात्मा परम उच्च आकाश मे रहते € 
' उस पमारत्मा को भी कौन जानता है ? वह परमात्मा स्वयं सृष्टि 
को जानता है या नहीं ? इसकी भी किसको खबर दे? क्योंकि 
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सृष्टि के आरम्भ में देवता या मनुष्य कोई सी हाजिर नहीं थे, 
+्> जे 5 ५ 
उन्हें सृष्टि सम्बन्धी कथा का ज्ञान क्रेसे हो सकता है ? 


ऊपर बताई हुई दो ऋचाओं में सृष्टि के १६ श्रकारों का 
यहसार्राश बताया गया है कि--“अभ्जु के घर की बात प्रभु 
ही जाने” हम नहीं जान सकते । न देव ही जान सकते हैं । जब 
सृष्टि का आरम्भ हुआ था उस समय देवता या मनुष्य कोई 
भी उपस्थित नहीं थे इसलिये सृष्टि का मर्म जानना कठिन है, 
दुलभ है । जिस प्रकार सृष्टि का ज्ञान दुल्लभ है उसी प्रकार सृष्टि 
की रचना करना भी दुर्धर काय है | सृष्टि का डपादान कारण 
त्रद्दा है या कोई इंश्वर है या प्रकृति है अथवा परसारु उपादान 
कारण है और ईश्वर निमित्त कारण है यह कोई भी नहीं जानता। 
यदि कोई जानता होता तो सृष्टि के सम्बन्ध मे इतने मत भेद 
नहीं होते । 

उपसंहार 


सूथग्डांग सूत्र के प्रथम अध्ययन के तीसरे उद्देशे की नौवीं 
गाथा में “सएहि परियाएहि लोय॑ बूया कडेतिय तत्तं तेन विया- 
णन्ति” इन तीन पदों मे जो भाव कहा गया है उसका 
विस्तार ही रष्टि के १६ ग्रकार हैं “तत्त ते न वियाणन्ति” इस 
तीसरे पद का रहस्य नासदीय सूक्त को ऊपर बताई हुईं छ्ट्टी 
ओर सातवीं ऋचा में ठीक स्पष्ट प्रकट होता है अथोत्‌--सृष्टि 
का तत्व कोई नहीं जानता | तत्व जाने बिना अपनी अपनी बुद्धि 
से था कल्पना से सृष्टिबाद उत्पन्न किया गया है वास्तव में लोक 
का स्वरूप क्या है यह चौथे पद में बताया गया है जिस का वर्सन 
आगे किया जायगा। 


१४६ सष्टिवाद और इंश्वर 


आये समाज-सृष्टि 


( सत्याथ प्रकाश हिन्दी, नवबी आवृत्ति, अष्टस 
उल्लास के आधार से ) 


इस जगत की उत्पत्ति में प्रकृति उपादान कारण है और 
परमेश्वर निमित्त कारण है | प्रकृति, ईश्वर और जीव ये तीनों 
अनादि, परस्पर भिन्न और अज--जन्म-रहित हैं । तीनों जगत 
के कारण हैं किन्तु इनका कोई कारण नहीं है | अनादि काल से 
जीव प्रकृति का भोग कर रहा है और उसमें फँसता जाता है। 
किन्तु इश्वर न तो प्रकृति का भोग करता है और न फंसता ही 
है। सत््व रण, और तम की साम्यावस्थारूप प्रकृति है । उससे 
महत्तत्त्व-बुद्धि, बुद्धि से अहक्लार, अहक्लार से पांच तन्मात्राएँ- 
सूक््मभृत, दस इन्द्रियाँ और मन, पांच तन्‍्सात्राओं से पांच 
महाभूत इस प्रकार २४ तत्त्व हुए और पच्चीसवाँ पुरुष अथात्‌ 
जीव और परमात्मा | यह पशच्चीस तत्त्वों का क्रम है (स० प्र० हिं० 
घृ० २१६ ) 


कारण के तकरार 


कारण के तीन प्रकार हैं-“- १ निमित्त कारण २ उपादान कारण 
३ साधारण कारण । निमित्त कारण के दो भेद-मुख्य निमित्त 
कारण और साधारण निमित्त कारण। जगत की रचना करने में, 
पालन करने मे, सेंहार करने में, और व्यवस्था करने में मुख्य 
निमित्त कारण इश्वर परमात्मा है और साधारण निमित्त कारण 
जीव दे जो कि परमेश्वर की सृष्टि से पदार्थों को ग्रहण करके 
अनेक प्रकार के कारये करता है। जिसके विना काय न हो सके, 
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जो स्वयं अवस्थान्तर रूप बनता है या बिगड़ता है वह उपादान 
कारण कहा जाता है। जैसे जगत का उपादान कारण श्रकृति 
है | दिशा, काल, आकाश आदि साधारण कारण है। प्रकृति- 
परमाणु स्वयं जड़ हे अतः अपने आप न तो बन सकती हैं 
ओर न बिगड़ सकती है किन्तु दूसरों के बनाने से बनती हैं 
ओर बिगाड़ने से बिगड़ती है । कहीं कहीं जड़ के निमित्त से भो 
जड़ बन बिगड़ सकता है जैस परमेश्वर द्वारा रचित बीज प्रथ्वी 
में गिरने स और जल का संयोग मिलने से अपने आप वृत्त 
रूप बन जाता है और अग्नि आदि जड़ के संयोग से नष्ट भी 
दो जाता है किन्तु नियम पूवंक बनना और बिगड़ना परमेश्वर 
ओर जीव के आधीन है । ( स० ग्र० हि पृ०२२१ ) 


जगत बनाने में इश्वर का क्या प्रयोजन है ? 

जगत्‌ की रचना करने में इंश्वर को ये प्रयोजन है--९ ग्रल्नय 
की अपेक्षा सष्टि मे कई गुना सुख रहा हुआ है, जगत्‌ बनाने 
से वह सुख जीों को ग्राप्त होता है । २ प्रलय में न तो पुरुषाथे 
है ओर न मोक्ष दी, जगत्‌ रचना करने से कई जीव पुरुषाथ 
करके मोक्ष प्राप्त करते हैं | ३ प्रतलय के पहले के जीवों के द्वारा 
किए हुए पुण्य पाप के फल सृष्टि के बिना जीव नहीं भोग सकते 
अत. जीवो के द्वारा पुण्य पाप का फन्न भोग कराना यह तीसरा 
प्रयोजन है । ४ इश्वर का ज्ञान और बत्त सृष्टि बनाये बिना 
निररथंक हो जाते, सृष्टि बनाने से वे साथक हो गये हें | ५ सत्र 
जीवों को जगत्‌ के असंख्य पदार्थ देकर परोपकार करना पॉचवां 
प्रयोजन है । 


( स॒० प्र० हि प्रू० २२४ ) 








१्श्प संष्टिवाद और ईश्वर 


प्रश्नोत्तर 


प्रअ--बृक्त पहले हैं या बीज पहले हैं ? 

उत्तर-बीज पहले हें क्‍योंकि हेतु, निदान, निमित्त, बीज 
ओर कारण ये सब पयोय--एकार्थ' वाचक शब्द है। कारण का 
ही नाम बीज होने से कार्य के पूर्व उपस्थित होता है । 


प्रभ--यदि परमेश्वर सर्वशक्तिमान है तो वह प्रकृति ओर 
जीवों को भी क्‍यों नहीं बनाता ? 


उत्तर-परमेश्वर सवशक्तिमान्‌ होता हुआ भी स्वामाविक 
नियम के विरुद्ध कुछ नहीं करता। जेसे जत्न की शीतलता, 
अग्नि की उष्णता स्वाभाविक है अतः ईश्वर इनका परिवतेन 
हीं कर सकता । सर्वशक्तिमान्‌ का अर्थ इतना ही है कि पर- 
मात्मा किसी की सहायता लिए बिना अपने सब काय पूरे 
कर सकता हे ! 


प्रश्न--इेश्वर साकार है या निराकार ? 

उत्तर--इंश्वर निराकार हे। यदि साकार अर्थात्‌ शरीर 
युक्त द्वोता तो वह इंश्वर नहीं वन सकता। क्योंकि शरीरधारियों 
में शक्ति परिमित होती है | देश काल की परिछिन्नता , छुधा, 
ठपा, छेदन, भेदन, शीतोष्णता, ज्वर पीड़ा आदि ईश्वर में 
पाये जाते किन्तु ये सब जीव के गुण हें। इंश्वर में ये गुण 
घटित नहीं हो सकते अतः वह निराकार-अशरीरी है। ह 
लोगों के समान यदि इंश्वर साकार होता तो त्रसरेशु, अखु, 
परमारु और प्रकृति को अपने वश न कर सकता और सूक्म 
पदार्थों से स्थूल जगत्‌ भी न बना सकता । वह निराकार होंता 
हुआ भी अनन्त शक्ति बल पराक्रम से सब काय कर सकता है । 
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बह प्रकृति से भी सूक्ष्म है अथांत्‌ प्रकृति में व्याप्त होकर उसे 
पकड़ कर जगदाकार बना देता है । 


प्रश्न--निराकार ईश्वर से साकार जगत्‌ केसे बना ? 

उत्तर--यदि परमेश्वर जगत का उपादान कारण होता तो 
निराकार इंश्वर से साकार जगत्‌ नहीं बन सकता किन्तु हम 
तो इश्वर को निमित्त कारण मानते हैं, उपादान कारण प्रकृति* 
परमाणु हैं | परमाणु साकार हैं अतः साकार परमाणु-अकृति 
से साकार जगत उत्पन्न हो सकता है । 


प्रश्न--क्या उपादान कारण के बिना परमेश्वर कुछ भी नहीं 
कर सकता ? 


उत्तर--हाँ, उपादान कारण के बिना इंश्वर कुछ नहीं कर 
सकता । असत् का सत्त्‌ कोई नहीं कर सकता | क्या किसी ने 
चेंध्या पुत्र ओर वंध्या पुत्री का विवाह देखा है? नरश्ृद्ध का 
धनुष, खपुष्प की माला, मृगतृष्णिका के जल मे स्तान, गन्धवे 
नगर में निवास, बादल के बिना वर्षा ओर प्रथिवी के बिना 
अन्न की उत्पत्ति क्या किसी ने देखी है ? नहीं | 

प्रश्न--कारण बिना काय नहीं हो सकता तो कारण का 
कारण क्या हे ह 

उच्तर--जों केवल कारण रूप हैं वे कारये रूप नहीं होते। 
अछृति केघल कारण रूप होने से उसका कोई कारण नहीं है । 
परमेश्वर, जीव, प्रकृति, काल और आकाश ये पांचों अनादि 
हैं अतः इनका कोई कारण नहीं हे ओर इनमें से किसी एक की 
भी अनुपस्थिति में कोई भी कार्य नहीं हो सकता। 

स॒० प्र० द्वि० छए० २२९-२२३६ >» 
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प्रश्न--इश्वर अपनी इच्छा के अनुसार कमंफल् देता हे या 
कर्मानुसार फल देता हे ? 
उत्तर--इंश्वर फल देने में स्वतन्त्र होता तो कम किये बिना 
भी शुभ या अशुभ फल अपनी इच्छानुसार देता या किप्ती को 
क्षमा भी कर देता किन्तु ऐसा नहीं होता हे। जिस जीव ने 
जैसा कम किया हो उसको उसी के अनुसार इंश्वर फल्न देता 
है । अर्थात्‌ इश्वर कर्मों के आधीन रह कर फल्न देता है। 
( स॒० प्र० हिं० ए० २२७ ) 


प्रश्न--कल्प कल्पान्तर में इंश्वर भिन्न भिन्‍न प्रकार की 
सृष्टि बनाता है या एक समान दी ? 
उत्तर--वतमान में जेसी सृष्टि है वेसी ही पहिले थी और 
भविष्य में भी वैसी ही बनायेगा। किसी प्रकार का भी उसमे 
भेद नहीं होता । कहा है कि-- 
सूयाचन्द्रमसो घाता यथापूर्वेमकल्पयत्‌ | 
दिव॑ च प्रथिरवी चान्तरित्तममथो स्व: ॥ 
(ऋ० १० | १६० | ३ 2 
अर्थ--परमेश्बर ने पूर्व कन्प में जेसे सूर्य, चन्द्र, विद्युत्‌ 
प्रथित्री, अन्तरिक्त और स्वर्ग बनाये थे वैसे ही वर्तमान में बनाता 
है और भविष्य में भी बनायेगा । 
( स« प्र० द्विं० २३० ) 
प्रशन--मनुष्य की सृष्टि पढिले हुई या प्रथिवी आदि की * 
उत्तर-पए्टथिवी आदि की सृष्टि पद्िले हुई है क्योंकि 
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प्रथिवी आदि के बिना मनुष्य की स्थिति नहीं हो सकती । 


प्रश्न-रूष्ठटि की आदि में इश्वर ने एक मनुष्य पंदा किया 
या अनेक ? 

उत्तर--अनेक, क्योंकि प्रलय काल में मनुष्य होने योग्य 
कम वाले अनेक जीव थे, उन सब को मष्नुय बनाया | 


प्रश्न-सष्टि की आदि में मनुष्य आदि जातियों बाल्य, 
युवा ओर वृद्धा अवस्था मे से किस अवस्था में पेदा हुईं ! 

उत्तर--सभी जातियाँ युवावस्था में पेदा हुई हैं क्योकि , 
यदि ईश्वर बाल्य अवस्था में पंदा करता तो पालन पोषण करने 
के लिए माता पिता की आवश्यकता पड़ती है ओर वृद्धावस्था में 
पैदा करता तो भविष्य के लिए मेथुनी सनन्‍्तति की परम्परा न 
चलती अतः युवा पुरुष आदि ही बनाये। 

प्रश्न--सृष्टि का किसी काल में आरम्भ हुआ है या नहीं ? 

उत्तर--एक सृष्टि की अपेक्षा आरम्भ है किन्तु प्रवाह की 
अपेक्षा आरम्भ नही है । दिन के पश्चात्‌ रात्रि और रात्रि के 
पश्चातू दिन के समान सृष्टि के वाद शल्य ओर प्लय के वाद 
रृष्टि अनादि काल से चली आती है । 


प्रश्न--इश्वर ने कोट, पतंग, गाय, बैल, सिह, वाघध आदि 
ऊँच नीच भराणी क्‍यों बनाये ? क्या इसमें ईश्वर का पतक्तपात 
नहीं है ! 
उत्तर--नहीं, ईश्वर ने अपनी इच्छा से प्राणियों को छोटा 
बड़ा नहीं वनाया है। किन्तु प्रलयकाल में जिसके जेसे कर्म थे 
११ 
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उनके अनुसार छोटी बड़ी जाति में जोबों को उत्पन्न किया है। 
इसलिए इंश्चर के ऊपर पन्षपात का दोष नहीं लग सकता । 


प्रश्न--सनुष्यों की प्रथम सृष्टि किस स्थल्न में हुईं ? 

उत्तर-त्रिविष्टप मे अथोत्‌ जिसको आजकल तिव्यत 
कहते हें | 

प्रश्न--आदि सृष्टि में जाति एक थी या अनेक ? 

उत्तर--मनुष्य जाति एक रूप ही थी। ब्राह्मण क्षत्रिय 
अदि भेद न थे। पीछे से “विज्ञानीञ्यायाउन्ये च दस्यवः” ऋ० 
अय, दस्यु-अनार्य ऐसे भेद हुए । 


प्रश्न--वे मनुष्य यहाँ केसे आये ? 

उत्तर--आर्य ओर अनायों मे कंगड़ा हो गया, परस्पर 
विरोध हो गया, अतः आर्य लोग चारो ओर फेल गये ओर इस 
भमि को सवथा श्रेष्ठ मानकर यहाँ हाँ गा बसे । तभी से यह 


आयावत्तं कहा गया है | 
(स० प्र० 6हि० २३४-२३२ ) 


प्रश्न--जगत्‌ की उत्पत्ति कितने समय मे हुई ? 
् चर (्‌ 
उत्तर--एक अब्ज ( अरब ) छियानवे कराड़ कई लाख 


ओर अनेक हजार वर्षों में हुई है। वेदों के प्रकाशित होने में 
भी इतना ही समय लगा है| 


प्रश्न--इश्वर ने किस क्रम से प्रथिवी आदि वनाये ३ 
उत्तर--सत्रसे वारीक अंश परमाणु है। साठ परमाणुआं 
का एक अरखु, दा अणुओं का एक हथयरणुक्र जा स्थूल वायु रूप 
है। तीन इथरुकों का अग्नि, चार हयणुकरों का जल, पाँच 
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इथधरुकों की प्रथिवी अथात्‌ तीन द्थशुक का चसरेशु ओर 
उसे दुगुना करने से प्रथिवी आदि दृश्य पदार्थ हो जाते हें। 
इस क्रम से भूगोल आदि ईश्वर ने बनाये है। 

प्रश्न-प्रथिवी आदि को कोन धारण कर रहा है ? 


उत्तर-इेश्वर प्रथ्वी आदि जगत को धारण करता है| 
प्थिवी शेषनाग, बेल के सीग, वायु या सू्य के आधार पर नहीं 
है क्योकि अथववेद के १४ वें काएड में कहा गया है कि “सत्ये- 
नोक्तम्मिता भूमिः अर्थात्‌ सत्य--इश्वर के द्वारा भूमि आदित्य 
आदि धारण किये हुए हैं । 


प्रश्न--इतने बड़े ब्रह्माण्ड को इंश्वर ने कैसे धारण कर 
रखा है ? 

उत्तर--लोक असंख्य हें सगर ईश्वर अनन्त है | इंश्वर के 
समक्ष लोक परमाणुवत्‌ हैं । 

प्रश्न--प्थिवी घूमती है या स्थिर ? 

उत्तर--घूमतो है । 

( स० अ्र० हिं? ३२३२८ । २३६ | २४० ) 

प्रभ--सूय, चन्द्र, तारा क्‍या हैं ? उनमें मनुष्प आदि सृष्टि 
है या नहीं ? 

उत्तर--ये सब भूगोललोक हैं। इनमे मनुष्य आदि प्रज 
भी हे। 

प्रभ--सूयोदिक लोकवासी मसलुष्यों की आकृति यहाँ का 
सनुष्यों के समान है या विपरीत ? 
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उत्तर--थोड़ा आकृति भेद हो सकता है। जेसे आफ्रिका 
ओर यूरोप के मनुष्यों की आकृति मे भेद है बेसे ही सूयोदिलोक 
में भी समझना चाहिए |, | 
(स० प्र० द्वि छ० २४१-२४२ ) 


समालोचना 


स्वामी जी ने सत्याथग्रकाश में वेदान्त, सांख्य और न्याय- 
दशन का मिश्रण करके सृष्टि प्रक्रिया की कल्पना की है ॥वेदान्त 
को त्रह्मपरक श्रुति से निराकार ईश्वर उद्धु त किया गया है। 
वेदान्त जिस ब्रह्म को जगत्‌ का उपादान कारण मानता है उसी 
को स्वामी जी निमित्त कारण बता कर न्यायदशेन का आश्रय 
लेते हैं.। न्नद्म से अभिन्‍त माया को स्वतस्त्र प्रकृतिरूप बता कर 
सांख्य दशत मे प्रवेश करते हें। सांख्यद्शन के प्रकृति और 
पुरुष दोनों स्व॒तन्त्र तत्वों को स्वामी जी ने बेसे के बेसे दी स्वतंत्र 
ओर अनादि अनन्त मान लिये हैं | किन्तु पुरुष तत्त्व में जीव 
ओर इंश्वर दोनों का समावेश कर लिया है। सांख्य के पश्चीस- 
तत्त्वों में इश्वर का नाम नहीं है । स्वामी जी ने पच्चीस तत्त्व तो 
पूरे पूरे सांख्यो के ही लिए है किंतु छुब्बीसवोँ ईश्वर तत्त्व वेदान्त 
से लिया है और. उसको पुरुप तत्त्व में मिला दिया है। सांख्य 
का पुरुष कत्ता नहीं है किन्तु भोक्ता है, जब कि रवामी जी का 
इंश्वर भोक्ता नद्दीं किन्तु कत्ता है | इतनी विलक्षणता होते हुए भी 
स्वामी जी ने उसका पुरुष तत्त्व में समावेश केसे कर डाला, 
सममक में नहीं आता । दूसरी तरफ ऐसा भी कहा है कि प्रकृति, 
पुरुष-जीव ओर इंश्वर ये तीनों परस्पर भिन्‍न हैं, इस दविसाव से 
स्वामी जी की सृष्टि में छब्चीस तत्त्व दें ऐसा कहना अनुचित न 
होगा। इतना ही नहीं किन्तु साधारण कारण में विशा, काल 
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ओर आकाश की भी गणना की गई है और तीनों को अनादि 
तथा अविनाशी बताया गया है। आकाश तो पंच मद्दाभूतों में. 
आ गया है किन्तु काल और दिशा जो वेशेषिक दर्शन में नौ 
द्त्यों में गिने हुए हूँ उनको छुब्बीस के साथ जोड़ने पर भअट्टाइस 
व हो जाते हैं । दमरी बात यह है कि सांख्य दर्शन में आकाश 
की गणना पंच महाभूतो मे है और पंचमहाभूत पांच तन्मात्राओं 
से उत्पन्त हुए हैं अतः विनाशी सिद्ध हुए किन्तु स्वामी जी ने 
प्रकृति की तरह आकाश को भी अनादि कह्दा है, कया इन दोनों 
कथनों में परस्पर विरोत नही है ? अस्तु कुछ भी हो, इतना तो 
स्पष्ट हे कि स्वामीजी की सृष्टि प्रक्रिया या तत्त्व प्रक्रिया एक दर्शन 
मूलक नहीं हूं | कोई वस्तु सांख्य देशन सं, कोई वंदान्त|से, कोई 
न्याय दशन से, कोई वेशेषिक दर्शन से, कोई जेन दर्शन से और 
फोई अन्य किसी दशन से, जो अपनी बुद्धि को न्याय सक्षत 
मालूम हुई स्वामी जी ने स्वीकार की है। एक ग्रकार से तो 
स्वामी जी ने ठीक द्वी किया है क्योंकि कहा है 'युक्तियुक्त प्रगृद्दीयात्‌ 
बालादपि विचक्षण:। अन्यत्तणमिव त्याज्य-मप्युक्त पद्मययोनिना? 
क्या ही अच्छा होता यदि सब प्रकार से इस पद्धति का अनुस- 
रण किया जाता। सांख्य के प्रकृति पुरुष को जिस प्रकार स्वतंत्र 
ओर अनादि स्वीकार कर लिया गया दै उसी प्रकार पुरुष के 
बद्ध और मुक्त दो प्रकार स्वीकार करके मुक्त पुरुष को ऐश्त्रययुक्त 
होने से इश्चर मानते हुए पुरुष के समान उसे अकत्तां मान लिया 
जाता तो श्रतियों के अथ में परिवतेन करने की आवश्यकता न 
पड़ती । स्वामी जी ने स्मृति और पुराणों का मोह छोड़ दिया है 
किन्तु अपनी सृष्टि प्रक्रिया को प्राचीन बताने का मोह नहीं छोड़ 
सके और इसीलिए वेदों के अथ से परिवर्तन करके ऋचाओं के 
शब्दों के प्रति गहरा मोह जाहिर किया हैं। अपनी कृति पर 
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कर. जि रच २ हर 

वेदों की छाप लगाने के लिए शब्द मोह को न छोड़ सके | 

कहॉ कहा अर्थ में परिवर्तन करना पड़ा है उसके थोड़े नमूने 
हाँ दिखाये जाते हैं-- 


(१) इयं विसृष्टियेत श्राबभूव यदि वा दधे यदि बा न । 
योज्स्याध्यक्चः परमे व्योमनत्सों श्रंग वेद यदि वा न वेद्‌ ॥ 
( ऋग्‌० १० | १२६। ७ ) 


अर्थ-सायणभाष्य के अनुसार-गिरि, नदी, समुद्रादि 
रूप यह विशेष सृष्टि किससे बनी हे यह कोन जानता है? 
अथवा इस र्ृष्टि को किसी ने घारण किया है या नहीं यह भी 
कोन जानता है ? क्‍यों कि इस सृष्टि के अध्यक्त परमात्मा परम 
उच्च आकाश में रहते हैं, उनको भी कौन जानता है? वह 
परमात्मा स्वयं सृष्टि को जानता है या नहीं ? धारण करता है 
या नहीं ! इसका भी किसे पता ? सृष्टि की आदि में--आरम्भ 


मे दंवता या मनुष्य काइ उपस्थित न थे, ता उन्हें सष्टि सम्बन्धी 
शान कहाँ से होता ? 


सत्यार्थ प्रकाश के अनुसार अर्थ-- 


हे (अंग) मनुष्य! जिससे यह विविध सृष्टि प्रकाशित हुई हँ, 
जा बारण और प्रल्यय करता है, जो इस जगतू का रवामोा, 
ज्ञिस व्यापक में यह सब्र जगत उत्पत्ति स्थिति श्र॒ल्य को ग्राप्त 
दोता दे सो परमात्मा दे, उसको तू जान और दूसरे को रहेष्टि 
कत्तों मत सान । 


( सर प्र० द्वि० ए० २१८ ) 
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ज+++++>० 


आर्यसमाजी परिडत जयशंकर लिखित भाषानुसार अर्थ-- 


यह विविध प्रकार की सृष्टि जिस मूल तत्त्व से प्रकट हुई दे 
ओर जो इस जगत्‌ को धारण कर रहा हे ओर जो नहीं घारण 
करता जो इसका अध्यक्ष वह प्रभु परम पद में विद्यमान है। 
वे विद्वन्‌ ! वह सब तत्त्व जानता है, चाहे ओर कोईं भत्ते दी 
न जाने। 


(२) पुरुष एवेदं सर्व यदुभूतं यज्व भाव्य उतास्॒तत्वस्येशानों यदन्ने- 
नातिरोइति | 
( यजु० आ० ३१ मं० २ ) 


सत्यार्थ प्रकाश के अनुसार अर्थ-- 


हे मनुष्यो ? जो सब से पूर्णा पुरुष ओर जो नाश रहित 
कारण ओर जीव का स्वामी जो प्रथ्रिव्यादि जड़ ओर जीव से 
अतिरिक्त है वही पुरुष इस सब भत, भविष्यत्‌ ओर वर्तमानस्थ 
जगतू को बनाने वाला है। 
( स9 प्र० द्विं० पु० २१८ ) 


दयानन्द तिमिर भास्कर के अनुसार अर्थ-- 


(इदं ) यह ( यत््‌ ) जा (भत्ं ) अतीत त्रह्म संकल्प जगत्‌ है 
(च) ओर (यत्‌ ) जा ( भाग्य ) भविष्य संकल्प जगतू हूँ 
( उत ) ओर (यत्‌ ) जो (अन्नेन ) वीज या अन्नपरिणाम 
चीर्य स ( अतिरोहति ) वृक्ष नर पशु आदि रूप से प्रकट होता 
है ( सब ) वह सब ( अमृतत्वस्य ) मोक्ष का ( इंशानः ) स्वामी 
६ पुरुष: ) नारायण ( एव ) द्वी हू । 

( दु० त्ति० भा० ए० २९३ ) 


स्ब्न 


१्द्ट रुष्टिवाद और इश्वर 


( ३ ) यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति 
यत्पयन्व्यमिसंविशन्ति तद्विज्ञासस्त्र तद्‌ ब्रह्म ॥ € ॥ 


€ ते० उप०भ्वगुवद्यी अनु०१ ) 


सत्यार्थ प्रकाश के अनसार अर्थ-- 
जिस परमात्मा छी रचना से ये सब प्रथिव्यादि भत उत्पन्न 


होते हैं, जिससे जीव ओर जिसमे ग्रलय को प्राप्त होते हैं, वह 
ब्रह्म हे, उसके जानने की इच्छा करो । 


( स० प्र० हिं० पू० २१८ ) 


दयानन्द्‌ तिमिर भास्कर के अनुसार अर्थ-- 
जिससे यह ग्राणी उत्पन्न होते ओर उसी से जीते और 
अन्त में उसी में प्रवेश करते हें उसे ही त्रद्म जानो । 


( ति० प्र० भा० ए० २९४ ) 


सत्याथे प्रकाश प्ए२३४ में “मनुष्या ऋषयश्व ये ततो मनष्या 
अजायन्त” । यह उद्धरण यजुर्वेद के नाम से उद्धृत किया गया 
है। किन्तु दयानन्द्‌ तिमिरभास्करकार कहते हैं. कि यह वाक्य 
यजुबंद में कहाँ भी नहीं है। हाँ, शतपथ ब्राह्मण में 'तता 
मन॒प्या अजायन्त” वाक्य एक श्रति के अन्तर्गत है। किन्तु इसे 
तो स्वामी जी प्रमाणरूप नहीं मानते हें। क्योंकि वे शतपथ 
त्रक्षण को एक पुराण रूप मानते हैं । पुराण का उद्धरण यज़ु 
बेंद के नाम से देना उचित नहीं है। यद्द तो एक ग्रकार की थो 
बाजी द्वोगी, शतपथ ।त्राह्मण की श्रुति से जवान-जवान पुरुप, 
जवान-जवान स्रियोँ, जवान-जबान गार्ये और जवान-जवान 
इत्यादि शअथे नहीं निकलता है। बेसी हालत मे जवान-जवान 
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मनष्यों का निराकार इंश्वर से प्रकट होना कहाँ तक ठीक है? यह 
कल्पना स्वामी जी ने अपने मन से की हे या किसी श्रति का 
भी आधार हे ? 'ततो मनष्या अजायन्त” इस सारी श्रति से अद्ठ 
पक्ष और इंश्वर की साकारता सिद्ध होती है जो कि स्वामी जी 
के मनन्‍्तठ्य से विरुद्ध है ! इसीलिए उद्धरणरूप से सारी श्रति न 
देकर केवल उपयुक्त पद ही दिया हे। युक्तिवादी स्वामी जी को 
श्रति का मोह न छूट ने से श्रति के पीछे दोड़ना पड़ा है । चाहे 
उस में वह अथ हो यान हो, प्रसिद्ध अथ की रक्षा होती हो 
चाह बदलना पड़ा हो तो भी उसका उद्धरण दिये थिना न 
रह सके। , 

निमित्तकारण के दो भेद-मुख्य निमित्तकारण ओर साधा- 
रण निर्मित कारण। ये भेद किसी शास्त्र मे नहीं देखे गये | केवल 
स्वामी जी ने ही इंश्वर को कारण कोटि में प्रविष्ट करने के लिए 
यह कल्पना की है ऐसा मालूम पड़ता है । इसमें प्रत्यक्ष प्रमाण 
तो है ही नही क्योकि निराकार इश्वर किसी को दृष्टि गोंचर 
नहीं होता। आगम प्रमाण विवादास्पद है । स्वयं वेद की 
अतियाँ ऋ्रह्म को उपादान कारण बताने वाली हैं। यद्यपि स्वामी 
जी ने उनके अर्थ में परिवतेन करके निमित्त कारण रूप अर्थ 
करने की कोशिश की है किन्तु दयानन्द तिमिरभास्क्र नामक 
पुस्तक के प्ृ० २६० से २६४ में परिडित ज्वालाग्रसाद जी ने खूब 
जोर शोर से इसका प्रतिवाद किया है। अब रहा अनुमान 
प्रमाण , उसका उत्तर मीमांसा दर्शन, बौद्ध दशन ओर जेन दर्शन 
ने उत्तर पक्त में विस्तार से दिया 'है, वह यथास्थान दिखाया 
जायगा | यहाँ तो संक्षेप में इतना ही बताना है कि कुम्भकार 
मिट्टी से घड़ा बनाता है इस दृष्टान्त सें मिट्टी उपादान कारण दे , 


१७० सष्टिवाद और इंश्वर 


दण्ड चक्रादि साधारण निमित्त कारण और कुम्मकार मुख्य 
निमित्त कारण हे | यहाँ इंश्वर को निमित्त कारण बनने का 
कहाँ अवेकाश है । कुम्भकार में ज्ञान, इच्छा ओर प्रयत्न तीनों 
ही मौजूद हैं। कारण सामग्री में क्या न्‍्यूनता रह गई है कि बीच 
में इंश्वर को डालने की आवश्यकता पड़े ) कदाचित््‌ यों कहो कि 
_त, नदी, समुद्र, सूये, चन्द्र आदि मनुष्य से नहीं बनाये जा 
सकते अतः इनके बनाने में इश्ब॒र मुख्य निमित्त है तो यह कथन 
भी ठीक नहीं है । सूये, चन्द्र, द्वीप, सागर, स्वर्ग, नरक आदि 
पदार्थ शाश्वत हैं | प्रकृति, जीव, आकाश आदि की तरह 
ये भी अनादि हैं । द्रव्यरूप से नित्य हैं ओर पर्याप्य रूप से 
अनित्य हैं | पर्यायों का परिवर्तेन काज्ञ के निमित्त से होता हे, 
रूपान्तर होने का प्रकृति का स्वभाव है। नदी, पर्वत आदि 
अनित्य है, ये वायु जल, विद्युत्‌ भूकम्प आदि निमित्तों से बनते 
ओर विंगड़ते हैं । ये एक दिन में नहीं बनते बिगड़ते किन्तु इनके 
बनने बिगड़ने सें हज़ारों लाखों वर्ष व्यतीत हो जाते हैें। यदि 
ये पर्वत ही आदि इंश्वर द्वारा बने हुए होते तो एक ही दिन में 
वन जाने चाहिए ओर बिगड़ जाने चाहिए किन्तु ऐसा नहीं होता। 
स्वामी जी से यह पूछना चाहिए कि रेल, मील, तार, टेशी फोन, 
फोनोग्राफ आदि अनेक प्रकार के यन्त्र इश्वर के द्वारा बनाये 
हुए हैं या मनुष्यों की शोधखोंज के परिणाम हैं ? यदि इश्वर के 
द्वारा बनाये हुए होते तो जब से यह सृष्टि है तभी से उपयुक्त 
यंत्र बने हुए दोते किन्तु ऐसा नहीं हे । इत यन्त्रों का आविष्कार 
तो अमुक अमुक समय में अमुक अमुक्र विशेष व्यक्तियों के द्वारा 
हुआ है। भाफ ओर विद्यत्‌ की क्या कम शक्ति द्व ? इनकी स 
यंता से ड्राइवर कितना कास कर सकता दे यह सब जानत हद । 


ंललनजनन _++ 
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आपके इश्वर को तो नियम प्रकृति, काल आदि के अधीन रह 
कर कार्य करना पड़ता है | कहिए, अधिक शक्तिशाली कौन रद्दा? 
पथिवो पानी, वृक्ष, मनुष्य, तियज्न आदि सभी शरीररूप हैं ओर 
शरीर सब जीव से बने हुए है। जीव पूर्व कर्म की सहायता से 
परमाणु समूह से बने हुए स्कन्ध को ग्रहण करता हे ओर उसे 
कमरूप यथा शरीररूप बनाता ह। एक एक ज्ञीव क्रम-क्रम से 
सारी दुनिया को बना सकता है तो निराकार ईश्वर को इस 
दुनियादारी की खट-पट में पड़ने की क्या आवश्यकता हें? इतना 
तोस्वामी जी भी स्वीकार करते हैं “ कही कहीं जड़ के 
निमित्त स ही जड़ बन सकता है ओर विगड़ सकता 
है”। प्रथिवी में बीज गिरने से और जलन का संयोग 
मिलने से अपने आप वृक्ष बन जाता है। गर्मा के सयोग से 
पानी से भाप बन कर आकाश में जाकर बादल वन कर अपने 
आप बरसने लगता है । स्वामी जी कहते हैं कि नियम पूर्वक 
बनना बिगड़ना ईश्वर और जीव के अधीन है किन्तु यह वात 
भी ठीक नहीं हे । नियम का अर्थ कायदा कानून नहीं किन्तु 
वस्तु स्वभाव है । वस्तु अपने स्वभाव की मयांदा में रहे यददी 
नियम है । वट के बीज में वटवृक्त बनने का स्वभावददे ओर 
बबूल के बीज में बवूल बनने का। इस नियम के अनुसार 
इश्वर के किचित्मात्र प्रयत्न के बिना भी बठ के वीज़ स वढ 
और बबूल के बीज से बबूल ही बनेगा । जीव ता त्रीज में भी 
हा हुआ है । अतः जीव आर पुदुगल-ग्रकृति इन दानाक 
संयोग से सारे संसार का व्यवहार, उत्पात्त, शलय आाद्‌ 
चल सकते हैं । निराकार इंश्वर को बीच में डालना निरथक हू | 
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सष्टि बनाने के प्रयोजन 


सस्‍्व्रामी जी ने सृष्टि के पाँच कारण बताये हैं, उनकी योग्या- 
योग्यता का परामश करें-पहला प्रयोजन यह बताया कि प्रत्ञय 
की अपेक्षा सष्टि मे सुख अधिक है. दूसरा ;प्रयोजन यह है कि 
प्रलयकाल में पुरुषाथ नहीं हे और सृष्टि में पुरुषार्थ से मोक्ष की 
प्राप्ति होती है । इन दोनों प्रयोजनों मे प्रलय की अनिष्टता और 
सृष्टि की इष्टता बताई गई हे वह तो ठीक है । हम भी स्वीकार 
करते हैं कि सृष्टि मे पुरुषार्थ करके मनुष्य मोज्ञ प्राप्त करते है 
किन्तु प्रलय करने का कार्य भी स्वामी जी तो इश्वर के मत्ये 
मद्ते हैं | जिस इंश्वर ने प्राणियों को अधिक सुख देने के लिए 
पुरुषार्थ के द्वारा मोक्ष ग्राप्त कराने के लिए सृष्टि रचना की हैं 
गी इश्वर सृष्टि का संहार क्‍यों करता है ? अधिक सुख भोगते 
हुए और मांक्ष प्राप्त करते हुए प्राणियों की ईश्वर इंषों तो नदी 
करने लगा है ? ईश्वर सदा काल सृष्टि बनी रहने दे और प्रलय 
न करे तो बेचारे मनुष्य अविक सुख भोगते रहते ओर कोई-कोई 
पुरुषाथ करके माश भी प्राप्त कर लेते । इससे इश्वर का क्‍या 
मुकसान था ? 


तीसरे प्रयोजन में बतलायागया था कि प्रत्नय के पूर्व के 
पुण्य पाप का फल भुगताने के लिये इंश्वर सृष्टि रचना करता 
है। यह कहना ठीक हे किन्तु स्वामी जी को यह तो बताना 
चाहिए क्रि प्रत्य के पू् जब प्राणी अपने पुणय पाप का भोग कर 
रहे थे तब इश्वर ने प्रलय करके उनके कम भोग को क्‍यों रोक 
दिया था? प्रक्नय में तो फत्न भोग नहीं हो सकता। सृष्टि के समय 
ईश्वर की जो इच्छा थी वह श्लय के वक्त क्‍यों बदुल गई 7 
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सनातनियों के मत से तो साकार इंश्वर त्रह्मा, विष्णु, रुद्र आदि 
रूप भिन्न भिन्न स्वांग घारण करके मिन्‍न भिन्‍न कार्य करता 
है। किन्तु आपके निराकार ईश्वर का रूप बदलता दी नहीं है 
तो उसकी इच्छा क्‍यों बदल गई इसका कारण बताओगे ? 
चौथा ओर पांचवाँ प्रयोजन यह बताया था कि ज्ञान और चल 
का डपयोंग करना और सुख सामग्री प्रदान करके परोपकार 
'करना । प्रयोजन दोनों ठीक हैं किन्तु प्रलय करने में तो दोनों 
ग्रयाजन 'विपरीत हो जाते हैं अथात्‌ प्रलय में इश्वर का ज्ञान 
और बल का प्रयोग स्थगित हो जाता है, अतः रूप्टि का एक भी 
प्रयोजन प्रत्लय भें कायम नहीं रहता हे । हाँ, यदि प्रलय न किया 
जाता तो थोड़ी देर के लिए आपके बताये हुए प्रयोजन मान 
लिये जाते, किन्तु ईश्वर को अलय कत्तो बता कर आपने सब 
अयोजन उ्यथ कर दिये। वस्तुतः सष्टि काल मे सभी जीव सुखी 
नहीं । होते सुखी थोड़े और दुखी अधिक देखे जाते हैं। देवता की 
अपेक्ता नारकी अधिक होते हैं | मनुष्यों की अपेक्षा पशु पत्ती 
आदि तियत्, एकेन्द्रिय प्रथिव्यादि जीव और निगोद अधिक हैं 
ओऔर संसार में कष्ट सहन कर रहे हैं | उनके लिए उपकार हुआ 
'है या अपकार ? सुख दुःख अपने अपने कर्मा' के अनुसार होते 
हैं तो बीच में ईश्वर को ला डालने की क्‍या आवश्यकता है! 
ऐसा क्‍यों नहीं प्वीकार कर लेते कि इंश्त्रर सृष्टि भी नद्दी करता 
है और प्रलय भी नहीं । जीव अपने अपने कर्मा' के अनुसार 
जन्म मरण करते रहते हैं । 
बीज ओर वृत्त का अलुक्रम 
स्वामी जी ने वृत्त पहले है या बीज पहले हैं ? यह अभ् पूछ 
कर स्वयं ही उत्तर दे दिया कि बीज पहले हे। ऐसा द्वी प्रश्न 
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भगवती सूत्र में रोह अणगार ने भगवान्‌ महावीर स्वामी से 
पूछा है कि--मुर्गी पहले है या अण्डा ? महावीर ने उत्तर देने 
की दृष्टि से प्रश्न किया कि हे रोह! मुर्गी किससे हुई ? रोह ने 
कहा अण्डे से | पुनः भगवान ने पूछा कि अण्डा कहाँ से हुआ ! 
उत्तर, हे भगवन्‌ मुर्गी से । तब पूवरॉपर का कहाँ सवाल रहा ! 
मुर्गी भी पहले है और अण्डा भी पहले है अर्थात्‌ दोनों का 
प्रवाह अनादि है । इसी प्रकार वृत्त भी पहले हे ओर बीज भी । 
वृक्त वा बिना वीज नहीं ओर बीज बिना बृत्ष न हीं। दोनों का 
प्रवाह अनादि हे। बीज इंश्वर ने बनाये और वृक्ष बीज से 
उत्पन्त हुए हैं? ऐसा कहने के बजाय बृक्त ईश्वर ने बनाये और 
बीज वृक्त से उत्पन्न हुए हैं ऐसा क्‍यों नही कह सकते ? कया 
वृक्त बनाने में इश्वर को अधिक कष्ट होता था ? यदि बीज चृत्त 
का कारण हे तो वक्त भी बीज का कारण है | एक सें क्या विनि- 
गमना ( एकर पक्तपाती युक्ति ) हैं ? बस्तुतः ऐसा कहना उचित 
हैँ कि दोनों का प्रवाह अनादि है | इश्वर नियम के विरुद्ध कुछ 
भी नहीं कर सकता। अतः बृक्ष से वीज और बीज से वृक्ष 
अपने आप होते हैं यह नियम स्वभाव सिद्ध है। 
ईश्वर साकार है या निराकार ; 

इसऊे उत्तर में इश्वर को निराकार बताकर स्वामीजी ने 
दीर्घदर्शिता प्रदर्शित की है । साकार बताने पर इंश्वर की 
लम्बाई, चोड़ांई, ऊँचाई, अवयव, रहने का स्थान, अवतार 
धारण करना आदि के सम्बन्ध में अनेक प्रश्व परम्परा चलती 
इस सब प्रपच से बचने का स्वामीजी ने ठीक मार्ग निकाल 
लिया । इतना ही नदीं ऊिन्तु इससे साकारवाद ओर मूर्तिपूना, 
का जदिल प्रश्न भी साफ कर डाला हूँ। साकारवाद या अव- 


इंश्वर साकार है या निराकार १७४ 


तारबाद का समर्थन करने वाले पुराण या कई उपनिषदों को 
प्रमाण कोटि से बहिष्कूत करके निराकारवाद के श््लावंधन 
को स्वामीजी ने पहले से ही काट डाला है। तथापि निराकार 
ब्रह्म-इश्वर को उपादान कारण बतानेवाली वेदकी ऋचाओं को 
प्रमाण कोटि में स्वीकार करके स्वामीजी ने एक अकार का 
बंधन कायम रक्‍खा है. जिससे यु क्तिवल से उपादान कारण 
का खण्डन करके उसके स्थान पर निमित्त कारण स्थापित करने 
में दयानन्द तिमिरभास्कर आदि अन्थों का मुकावला करना पड़ा 
है ओर कहों कहीं पराजय भी सहन करना पड़ा है । 
अथवा कहीं कहीं अर्थ-परिवर्ततन भी करना पड़ा है। इसी 
पुस्तक में पहले सृष्टि के १८ प्रकार वताये गये है, उनमे 
से कई प्रकार तो स्व्रामी जी के माने हुए शअ्रमाणभूत शात्ों 
के ही हैं। उत्तमे के कई प्रकार तो साकारवाद का समर्थन करने 
वाले है । इन सब प्रक्रियाओं की तरफ स्वामी जी ने उपेक्षा- 
दृष्टि रखकर के साकारवाद का उत्थापन करके निराकारवाद में 
निमित्त कारण की स्थापना करने का दुःसाहस किया है | वह 
साहस तभी सार्थक हो सकता था जब कि निराकरबाद को 
कत्त त्वसे मुक्त रखते | निराकार के हाथ पेर या शरीर न हाने 
से स्वामी जी के क्रथनानुसार प्रकृति को पकड़नं आर उसे 
जगदाकार बनाने का काय केसे संभवित हा सकते हैं? यह 
बात समझ में नहीं आती । निराकार इश्वर को अम्ुक प्रकार 
की इच्छा है अथवा नही है यह भाव जड़ परमाण को केसे हो 
सकता है जिससे कि वह उसकी इच्छाजुधार वर्ततन करे । ज 

ज्ञान हे वहां क्रिया नही है और जहां क्रिया है वहाँ ज्ञान नहीं 
है। ज्ञान और क्रिया के वेयविकरण्य में निराकार इश्वर आर 
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जड़ परमाणओं का मेल केसे मिल सकता है ? यह बात बुद्धि 
में नहीं बेठती है | कुम्मकार तो बुद्धि से जानता हैं ओर हाथ 
पैर हिला कर अपने शरीर द्वारा मिट्टी से घड़ा बना लेता है। 
कितु इंश्वर के संबंध मे ऐसा नहीं है। अतः स्वामी जी को चाहिए 
था किया ता इंश्वर को शरीरधारी मान कर उससे जगतू 
निर्माण का कार्य लेते या सकमक जीव और प्रकृति को जगत 
निर्माण का कार्य सॉपकर निराकार इश्वर को सहजानन्दी 
परमानन्दी रहने दूते । सुज्ञेषु कि बहुना ? 


ईश्वर की परतन्त्रता 


स्वामी जी इतना तो स्पष्ट बताते हैं कि कर्मफल्न देने 
इश्वरस्वतन्त्र नहीं हैँ किन्तु कर्मांधीन है। मुस्लिम खुदा 
समान इंश्वर अपनी इच्छाके अनुसार सुख दुःख नहीं 
सकता, जीवों के कर्मो' के अनुसार सुख दु.ख देता है। इससे 
इश्व की पूर्ण स्वतन्नता उड़ जाती हैं। इश्वर का भ्रकृति, 
जीव दिशा, काल ओर आकाश के अधीन रख कर उसकी 
सर्वशक्तिमत्ता पर पहले से ही रोक लगादी गई हे ओर यहां 
स्वतंत्रता पर भी रोक लगादी गई तो कहिए ईश्वर का ऐश्वर्य 
सामथ्य कहां रहा ? इसकी अपन्ता इश्चर को अकर्ता दह्दी र 
दंत तो उसकी कमजोरी तो प्रकट न होती। इसका सामथ्य 
ता अचलतवोर्य में व्याप्त हे। जो कम सारे जगत्‌ को नचा रहे 
टे उनका असर अचलवबीय वाले इंश्वर पर लेशमात्र भी नदी 
दाता है यही इश्वर का ऐश्वय सामर्थ्य है। गाड़ी को बेल 
खींचता हूँ किन्तु उसके नीच चलता हुआ कुत्ता ऐसा माने कि 
मुझपर ही गाड़ी का भार है तो यह निरी सूर्खता या मिथ्यामि - 
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मान है । कमजोर इंश्वर से पापीजीव पाप करते हुए केसे डर 
सकते हें ? व तो समभते हें कि हमारे कर्म सिवा ईश्वर 
न हम पर अनुग्रह कर सकता है ओर न निग्रह | इससे न तो 
दुःख देने वाले दुष्कर्म से डर लगेगा और न सुख देनेवाले 
शुभ कम की तरफ ऊ्रुकाव होगा । कर्ता न मानने से इश्वर की 
तरफ पूज्य भाव न रहेंगे ऐसी शंका करना निरर्थक है। कर्मा' के 
अधीन न रहने से इश्वर परम समर्थ हे ओर इसने हमें सन्मागे 
बताया है अतः इसका हम पर परस उपकार हैं, ऐसा विचार 
करने से इंश्वर पर हमारी भक्ति ओर पूज्य भाव रहंगे ही । 
देखिए-जैम, बोद्ध, सांख्य आदि ईश्वर को कर्ता नहीं मानते हें 
ताभी उनकी इंश्वर के प्रति श्रद्धा भक्ति किचित्‌ भी कम नहीं हे । 


जवान जवान मनुष्य आदि की उत्पत्ति-- 


स्वामी जी कहते हैं कि सृष्टि की आदि मेंइमनुष्य आदि 
प्राणी नोजवान ही पेदा हुए थे, बृद्ध ओर बालक नहीं हुए थे। 
एक तरफ तो स्वामी जी ने कहा है कि इंश्वर नियम विरुद्ध 
कुछ भी नहीं करता है ओर दूसरी तरफ कटद्दा है कि नौजवान 
मनष्य आदि पेदा किये | यह तो बताइये कि बालक, तरुण 
ओर बाद मे वृद्ध होते हैं यह नियम है या एकद्म नो जवान 
उत्पन्न हो जाते हैं यह नियम हे । अगर नोजवान उत्पन्न होने 
का ही नियम है तो वर्तमान में भी नोजवान क्यों नहीं उत्पन्न 
होते ? दूसरी बात, माता पिता के शुक्रऔर शोणित से गम 
उत्पन्न होता है और नो द्स मास गभ में रह कर बालक जन्म 
लेता है, यह नियम हैँ या बिना माता पिता के जवान जवान 
मनष्य आकाश से वर्षा के समान खिर पड़ते हें, यह नियम है। 

१२ 
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ऐसा नियम आजतक देखा सुना नहीं गया है। अगर ऐसा 
नियम नहीं है तो ईश्वरने नो जवान मनुष्य उत्पन्न कर के 
नियमका भंग किया है या नहीं? इस प्रकार की अघटित कल्पना 
करने की अपेक्षा तो मनष्य के वीर्य से मनुष्यगभ और पशु के 
वीय॑ से पशुगर्भ मानना ही युक्ति व बुद्धि संगत है। गभ में 
बालक रूपसे जन्म लेता हे, बालक तरुण होता है और तरुण 
वृद्ध होता है यह क्रम-नियम अनादि काल से चला आ रहा है 
ओर चलता रहेगा | सर्वथा ग्रलय कभी भी नहीं होता है। खण्ड 
प्रल्य जब एक देश में हाता हे तब उस ग्रदेश के प्राणी अन्य 
प्रदेश में चले जाते हैं । बीज नष्ट नहीं होता है। इंश्वर को 
प्रलय करने का कुछ प्रयोजन भी नही है। प्रल्लय नहीं है तो 
सष्टि का आरम्भ भी नहीं है । अनादि कालसे मनष्य, ण्शु, 
पत्ती, पृथ्वी, जलादि चले आ रहे है। 'नासता विद्यते भावों, 
नाभावो विद्यते सतः असतू का सत्‌ नहीं होता और सत्ू का 
असत्‌ नहीं हाता, इस सिद्धान्त का ता स्वामी जी अच्छी तरह 
स्वीकार करते हैं। वेसी अवस्था सें वीज का निरन्वय नाश 
हा जाने पर भी नियम निरुद्ध नो जवान मनुष्यों की उत्पत्ति 
मानना कतई उचित नहीं है| प्रकृति, जीव, काल, आकाश के 
समान सारे जगतू्‌ को अनादि मान लो, प्रत्यक्षादि प्रमाण के 
विना नवीन कल्पना करना व्यथे है! 


इत्यलम्‌ | 








पोराणिक सृष्टि १७६ 


पीोराणिक सृष्टि 


वैदिक सृष्टि की अपेक्षा पुराणों में बतलाई हुई सृष्टि व 
विस्तृत हो गई है | भिन्न-भिन्न पुराणों में भिन्न-मिन्न रीति से 
सृष्टि का वर्णान किया गया है । वेदिक सृष्टि में केवल सृष्टि का 
ही वर्णन है । किन्तु पोराणिक सष्टिबाद में सृष्टि के साथ प्रलय 
का भी वर्णन है।, पुराणों में कई पुराण रजोगुण प्रधान हैं, 
कई तमोगुण अधान हैं ओर कई सत्वगुण अधान हैं । रजोगुण 
प्रधान पुराणों ने ब्रह्मा की महिमा गाई है, तमोगुण प्रधान 
पुराणों ने महृश्वर-शिव की महिमा बढ़ाई हैँ आर सत्वगुण 
प्रधान पुराणों ने विष्णु की महिसा ग्रदर्शित की हे । वस्तुतत 
इन तीनों देवों का आविर्भाव एक त्रह्मस्रोव स ही होंता हें । 
अठारह पुराणों के कर्ता एक ही व्यासजी हैं. या अलग-अलग 
व्यास हैं यह स्पष्ट नहीं कहा गया है किन्तु इनकी भाषा विषय 
ओर रचना-शेली देखते हुए भिन्न-भिन्न रचयिता हों ऐसा 
अनुसान होता है । कदाचित्‌ मूल एक ही रहा हो' ओर पीछे से 
मिन्न-मिन्न विद्वानों ने उनमे वृद्धि करके पुसंतंक का आकार बढा 
दिया हो, यह भी सम्भव हो सकता है। आयसमाजी तो 
पुराणों को प्रमाण कोटि में ही नहीं गिनते। कुछ भी हो फिर 
भी उनमें वर्शित खटष्टिवाद का परिचय पाठकों के समत्त रखने 
से तुलनात्मक दृष्टि पूर्वक सष्टितत्व की कई अशों में समालो- 
चना की जा सकती है-,ओऔर सत्य का निर्णय करने के लिए 
सरल मार्ग आप्त किया जा सकता है। इसी आशय को लेकर के 
भिन्न-भिन्न पुराणों से सष्टिवाद का यहाँ संग्रह किया जाता हे । 


श्ट० सष्टिवाद और इंश्वर 


ब्रह्म वेबत्तेपुराण के अनुसार गोलोकवासी कृष्ण की सृष्टि-- 


इृष्ट वाशुल्यमयं विश्व, गोल्लोक॑ च्‌ भयद्धरम्‌ । 
निर्जन्तु निर्जल धोरं, निर्वातं तमसावतम्‌॥ 
आलोच्य मनसा सववे, मेकएवासदहायवान्‌ । 
स्वेच्छया रुष्टुमारेमे, सृष्टि स्वेच्छामय: प्रभुः ॥ 

(ब्र० वै० श्र० २।१-३ ) 


अर्थ--एकाकी और असहाय ग्रभुने गोलोक ओर जगतू को 
जीव रहित, जल रहित, वायु रहित, अ्रक्राश रहित, अन्धकार से 
व्याप्त, घोर, भयंकर ओर शून्यरूप देखकर मन से आलोचना 
की कि रष्टि की रचना करूँ । ऐसा विचार करके स्वतन्त्र 
प्रभुने अपनी इच्छा से सृष्टि रचना प्रारम्भ की । 


आविर्बसूवु: सर्गांदो, पूंसो दक्षिण पार्श्वत्तः । 
भवकारण रूपाश्च, मूर्तिमन्तस्रयों गुणा: ॥ ४ ॥ 
अर्थ--सर्ग की आदि में अभ्ुु के दक्षिण पाश्व॑ से संसार के 

कारणभूत सत्व, रज और तम ये तीनों गुण साक्षात्‌ मूतिमन्त 
रूप में प्रकट हुए। इनसे महान, अहकार ओर रूप रसादि 
पाँच तन्मात्राएं प्रकट हुईं । 

ग्राविबंभूव तत्पश्चात्‌, स्वयं नारायण: प्रभु: । , 

श्यामों युवा पोतवासा, वनमाद्वी चतुभुजः ॥ 

(्‌ द्र० वे० अ० ३।६ ) 


अर्थ--इसके वाद स्वयं नारायण प्रभु श्रकट हुए जो श्याम 


वर्ण, युवावस्था से युक्त, पीतबल्न धारी, वनमाला युक्ष और 
चतुर्भुज थे । 





कामदेव की उत्पत्ति १८१ 
उस नारायण के वाम पाश्व से गौर वर्ण, मृत्यु को जीतमें 
चाला, पॉच मुख धारण करने वाला शिव प्रकट हुआ।। नारायण 
ओर शिव दानों आदि पुरुष-कृष्ण को स्तुति करने लगे। 
तत्पश्चात्‌ कृष्णुरूप नारायण क नाभि कम्त्ञ स वृद्धावस्था 
वाले, हाथ मे कमण्डल धारण करने वाले ब्रह्मा ग्रकट हुए। 
वह भी आदि पुरुष कृष्ण की ग्तुति करने लगे। इसके बाद 
भगवान की छाती से सव कर्मा का साक्षी थम अकट हआा। 
वह भी भगवान्‌ की स्तुति करन लगा । 
सरस्वती आदि चर देवियाँ 


इसके बाद प्रभु के 'मुख से वीणा ओर पुस्तक हाथ में 
धारण करती हुईं सरस्वती प्रकट हुईं। वह कृष्ण के समक्त 
गाने नाचने लगी । 


इसके बाद कृष्ण श्रभु के मन से महालद्मी ओर बुद्धि से 
अख-शख्र धारण करती हुई मूल प्रकृति प्रकट हुईं । दोनों बहुत 
भक्ति पूर्वक ऋष्ण की स्तुति करने लगीं। इसके बाद कृष्ण की 
जीभ से हाथ में जयमाला धारण करती हुई सावित्री देवी ग्रकट 

७ किक 
हुई ओर स्तुति करने लगी। 
कामदेव की उत्पत्ति 

इसके बाद कृष्ण के मन से कामदेव उत्पन्न हुआ। वह 
मारण, स्तम्भन, जम्भण, शोपण ओर उनन्‍मदन नाम के पाँच 
घबाए धारण किए हुआ था । उसके वाम पाश्व से रतिनाम की 


स्त्री उत्पन्न हुई | कामदंव ने त्रद्मा आदि दंतों क ऊपर अपने 
पाँच बाणों का प्रयोग किया जिससे सब देव कामवश दो गये ! 


श्ट९ सृष्टिवाद और ईश्वर 


रति का अनुपम रूप देखकर त्रह्मा का वीर्यपात हो गया। 
बोययुक्त वस्र को जलाने के लिए अग्निदेव प्रकट हुआ । उसकी 
भयंकर ज्वालाओ का बुक्काने के लिए ऋष्ण ने जल की रचना 
की । इससे वरुणदेव अकट हुआ । अग्निदेव के वाम भाग से 
स्वाहा नाम की उसकी पत्नी प्रकट हुईं। ओर वरुण के वास 
भाग स वरुणानी नाम की उसकी पत्नी प्रकट हुई । 

इसके वाद कृष्ण » निःश्वास वायु से वायुदेव ओर आरणादि 
पांच भेद प्रकट हुए। उसके वास भाग से वायवी नाम को 
उसकी पत्नी प्रकट हुई । 


विराद विष्णु 


कामदेव के बाण प्रयोग से जल में कृष्ण का वीर्य पात हो 
गया । उस वीर्य पात से विश्व का आधार रूप एक विराट 
नामक वाल॒क उत्पन्न हुआ ।- वह बालक विध्यपु के नाम स॑ 
प्रसिद्धि को प्राप्त हुआ । कमल के पत्ते के समान वह विष्णु 
कुमार महासमुद्र मे शयन करने लगा । उसके कान में मेल भर 
गया | उसस मघु ओर केटभ नामक दो देत्य उत्पन्न हुए। 
वे जब ब्रह्म की मारने के लिये उद्यत हुए तब विष्णु न॑ उन 
दोनों का अपनी जंघा पर विठा कर उनक॑ मस्तक काट डाले | 
ओर उनकी मेद-चर्ची से मेदिनी-प्रथिवी वनती दूँ जिस पर 

व निवास करते हें 


कल्पभेद के अनुसार प्रथिवी की रचना मिन्‍न-मभिन्‍न प्रकार 
से दोती हे । जैसे युग चार होते हैं वैसे ही कल्प तीन होते है 


बाह्य वाराह पादमाश्च कल्पाश्च त्रिविधा सुने ! । 
(० व० झ० <€ | २ ) 








विराट विष्णु श्८३ 





, अथ>+हे मुने ! ब्राह्म, वाराह ओर पाझ ये तीन प्रकार के 
कल्प कहे गये हैं 


ब्राह्म च मेदिनीं सृष्ट वा,स्रप्टा सुष्टि चकार सः। 

मधुकेटभयोश्चेव,.. मेदसा चाश्या प्रभो: ॥ 

वाराहेतां सम्लुदृधृत्य, लुप्तां मग्नां रसातलात्‌ | 

विष्णोर्वार[इरूपस्य, द्वाराचातिप्रयस्नतः ॥ 

पाझे विष्णोनांभिपग्ं, सुष्ठास॒ष्टि विनिमेमे । 

त्रिज्ञोकी अद्यत्नोकान्तां, नित्यन्नोकत्रय॑ विना ॥ 
(बण्वै०्अ० ५। १३-१४-१२) 


अथ--ब्राह्मकल्प में ब्रह्मा विष्णु की आज्ञा से मधु और 
कि हक पक तर ्ें 
केटभ नामक दैत्यो की मेदा-चर्वी से मेदिनी बनाते हैं | वाराह 
कल्प में विष्णु बराह का रूप धारण करके रसातल में छिपी 

श्र ४ ० रु आप + 

हुई प्रथिवी को अत्यन्त प्रयत्न से निकाल कर पानी की सतद्द 
पर ऊपर ले आते है) पाझ कल्प मे त्रह्मा विष्ण के नासि फमल 
पर बैठ कर गालोक, वकण्ठल्ञाॉक ओर शिवलाक को छोड़ कर 
त्रह्मलोक पर्यन्त त्रिलोकी की रचना करते हैं । 


त्राह्म कल्प चालू है | अथात्‌ ,कष्ण भगवान्‌ पृथिवी का 
उद्धार करके शेष काय ब्रह्मा का साप कर के अनेक कल्पवृत्ष- 
युक्त रत्न आदि की ज्योति से अज्वल्ित गोलाक मे रास मन्डल 
मे चले गये । वहाँ अपने वाम पाश्व से उन्हा ने अत्यन्त रूप- 
वती राघा नामकी एक कन्या उत्पन्न की। वस्त्राभूषणों स 
सुसज्जित बनी हुईं राधा रास मण्डल में ऋष्ण के आग आगे 
दोड़ने लगी | कुछ समय पश्चात्‌ वह कृष्ण के साथ आसन पर 
बैठ कर, मन्द्‌ हास्य करती हुई, कृष्ण के मुख कमल को देखन 


१८५ सष्टिवाद ओर इंश्वर 


लगी, उसी क्षण उसके रोमकूपों से, समान कांतिवाली 
असंख्य गोपियाँ प्रकट हुईं | दूसरो तरफ कृष्ण के रामऊूपों से 
भी समान वेश ओर समान रूप वाले असंख्य गाप प्रकट हुए । 
इतना ही नहीं किन्तु इन्हीं रोसकूपों से अनेक गायें, बैन ओर 
बछुड़े उत्पन्न हुए । इनमें एक बेल करोड़ सिहों के समान वल 
वाला था वह बेल कृष्ण ने शिवकों सवारी के लिये अर्पित 
किया । कृष्ण के नखछिद्र से सुन्द्र हंस पंक्ति उत्पन्न हुई | इन 
में से एक पराक्रमी हंस सवारी के लिये त्रक्षा का अर्पित किया 
गया | कृष्ण के बायें कान के छिद्र से अश्वपंक्ति ओर दायें कान 
के छिद्र से सिंह पंक्ति प्रकट हुईं। अश्वों में से एक अश्व धर्म- 
राज को ओर सिंहों में से एक सिह दर्गा देवी को सवारी के 
लिए भेट किया गया। छृष्ण ने योग बत्न से सब सामग्री युक्त 
पांच रथ पंदा किए । उनमे से एक रथ पमंराज को ओर एक 
राघा का आपत्त किया गया | शेष तीन रथ अपने लिए रख 
लिए । 
कुबेर आदि यक्षगण 

कृष्ण के गुद्य श्रदेश से एक पीत रंग का कुवेर नामक यक्ष 
गुझ्यकगण के साथ प्रकट हुआ । कुबेर के वाम पार्श्व से कुत्रेर 
की पत्नी पैदा हुई । इसके उपरान्त भत, प्रेत, पिशाच, श्द्धारा- 
क्षस, कृष्माएड और बेताल आदि देवगण उत्पन्न हुए। कृष्ण 
के मुख से पापंदगण प्रकट हुआ | ऋष्ण के दक्षिण नंत्र स आठ 
भरव ओर वाम नन्न से तरिनंत्र शंकर प्रकट हुए। कृष्ण के नाक 
के छिद्र स हजारों डाकिनी, यागिनी आर क्षेत्रपाल्ष प्रकट हुए । 
तथा उसके पृष्ठ भागसे दिव्य रूपयारी तीन करोड़ देवता प्रकट 
हुए । 


ब्रह्म की सृष्टि श्टर्‌ 


स्त्री प्रदान 

इस के बाद कृष्ण ने लक्ष्मी ओर सरस्वती को पत्नी होने 
के लिए नारायण को अप॑ण करदी, त्रद्मया को सावित्री, काम को 
रति, कुबेर को मनोरमा, जो जिस के योग्य थी वह उसे अर्पित 
करदी । मद्दादिव को दुर्गा अरप॑ण करने के लिए कहा गया था 
किन्तु महादेव ने कहा कि स्त्री तपस्या में विन्न करनेवाली है 
अतः मुझे नही चाहिए | महादेव को ग्यारह अक्षरों का एक 
मंत्र देकर विदाकर दिया। ओर दुर्गा को कह दिया कि एक 
हजार वर्ष तक महारेव जप ओर तप करंगे उसके वाद तुम्हारे 
साथ उनका विवाह हो जायगा। अभी एक हजार वर्ष तक 
तूभी दस अक्षरों के मंत्र का जपकर। दोनों को विदा कर दिया। 

कृष्ण ने ब्रह्मा को एक भाषा प्रदान की ओर कहा कि एक 
हजार वर्ष पर्यत मेरे मंत्र का जप करते हुए तप कर कि जिससे 
तू सृष्टि को रचना कर सकेगा | इस प्रकार सव देवताओं को 
विदा देकर रृष्णु अपने नोकरों के साथ बृन्दावन नाम के 
वन मे चले गये । 

ब्रह्मा की सृष्टि 

एक हजार वर्ष तक तप करके ब्द्षा ने सिद्धि प्राप्त की और 
सृष्टि बनाना आरम्भ कर दिया। मधु और केटभ के मंद से 
मेदिनी-पृथिवी तैयार कर के आठ पव॒॑त वनाये उनके नाम इस 
प्रकार हैं-- 

सुमेरुम चेव केल्.सं, मलय॑ च द्विमालयम्‌ | 
उदय च तथाउस्तं च, सुपेल गन्धमादनम्‌ ॥ 
( ब्र० चे० आ० ज। ३ 
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इनके उपरान्त नदी, वृक्ष, ग्राम, नगर, ओर सात समुद्रोंकी 
रचना की गईं है | सात समुद्रों के नाम-- 


लवणोेच्चु सुरासविं-दंधिदुग्धजलार्णवा[न्‌ । 
लक्षयोजनमानेन, द्वियुणाश्चपरात्परान्‌॥ 
है. त्रध बे० ग्र> ७|० 
आअर्थ--लवण समुद्र, इछु समुद्र, सुरा समुद्र, सर्पिसमुद्र, 
द्धि समुद्र, दुग्व समुद्र, ओर जलन समुद्र इन सात समुद्रों की 
रचना की गई है । पहलः समुद्र एक लाख योजन परिमाण 
वाला हैं ओर अन्य उत्तरोत्तर एक दूसरे से द्विगुण परिमाण 
वाले समभने चाहिए। 
इसके वाद सात द्वीप, सात उपद्वीप और सात सीमा पर्वत 
बनाये । सात द्वीपों के नाम-- ' 


(८. 3 4 हू धो ७ 9५ 
जम्बू शाक कुश प्लचा क्रोश्च न्यम्रोध पोषप्फलान । 
( प्र० चे० शआ० ७|७ ) 


मेरु पवत के आठ शिखरों पर इन्द्र वरुण आदि लोक 
पालों के रहने योग्य आठ नगरियोँ तथा मेरु के मूल में शंपन्नाग 
के लिए नगरी बनाई । इसके बाद उध्चज्ञाक की रचना की गईं । 
उसमे सात स्वर्ग बनाये जिनके नाम इस प्रकार हैं 
भूलोंक च भुवलोंक, स्वलेकि च मइस्तथा । 
जनोजोक॑ तपोलोक॑, सत्यक्ञोकं च शोनक ! ॥ 
व्क्र्मून्नि बरद्धालोफक, जरादि परिजतितम्‌ । 
तदूष्य॑ ध्रयतोक॑ च, सर्वतः सुमनोद्वरम्‌ ॥ 
(ब्र० थे० आ० ० १८११) 


'बंदादि शासत्र सृष्टि ८७ 





सात स्वर्गलोक ओर बत्रह्मलोक बनाये इसके बाद सात 
अधोलोक बनाये उनके नाम-- 
' पियन्: आ 3, | 
श्रतलं वितल॑ चेव, 'सुतलं च तज्ातलम्‌ | 
5 ६, हे 
महातल च पाताल, रसातलमघस्तत; ॥ 


इस प्रकार तीन ध्रवलोकों को ( केलास-शिवलोक, वेकुएठ 
ओर गोलोक ) छोड़ कर ज्रह्मलोक पयन्त त्रिज्ञांक रचना करने 
का त्रह्मा का अधिकार है । यह त्राह्मसष्टि कही जाती है । 


एवं चासंख्य ब्रह्माण्ड, सब क्ृत्रिममेव च | 
मद्दाविष्णोश्व लोग्नां च, विवरेपु च शौनक ! ॥ 
( त्र० चे० स्ा० ७|१५ ) 


अर्थ- एक ब्रह्माण्ड बताया है उसके समान असंख्य त्रह्म।एड 

, हैं बे सब कृत्रिम हैं । महाविष्यु की रोमराज़ि में जितने छिद्र हैं 

उतने ही न्रह्माण्ड हें । हर एक के त्रह्मा, विप्णु, महेश्वर अलग 
अलग हैं । 


वेदादि शास्त्र सृष्टि 


, ब्रह्मा विश्व विनिर्माय, साविश्यां वर योपषिति । 
चमकार वीर्याधानं च, कामुकयाँ कामुझों यथा ॥ 
सा दिव्यं शतवर्ष च, धृत्वा गर्भ सुदुस्सद्म्‌ ! 
सुप्रसूता च सुपवे, चतुर्वेदान्मभोहरान्‌ ॥ 
पढ्‌ रागान्सन्दरांस्चेच, नानातालसमन्वितान्‌ । 
सत्य ब्ेता द्वापरांश्च, कलि व कलहपिय्म्‌ ॥ 
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वर्षमासस्॒तुं चेव,. तिथि, दण्डक्षणादिकम्‌ । 
दिन रात्रि च वारांश्च, सन्ध्याम्नपत्तमेव च॥ इत्यादि । 
। (ब्र० वें० अ० ८, १, २-३-४ ) 
अर्थ-विश्व का निर्माण कर के ब्रह्मा न खाबित्री में 
चीयाधान किया | सौ व पर्यन्त गर्भ घारण करने के पश्चात्‌ 
ग्रसूति हुई उसमें स नीचे लिखे अनुसार वस्तुण निकरली--चार 
चेंद, तक व्याकरण आदि विविध शासत्र, छराग ओर छत्तीस 
रागिनियों, नाना प्रकार के ताल, सत्य, श्रेता, द्वापर और कलि 
थे चार युग, वर्ष, मास, ऋतु, तिथि, घड़ी, क्षण, दिन, रात्रि, 
वार, संध्या, उपा, पुष्टि, देवसेना, मेघा, विजया, जया, 
छ कृतिका, योग, करण, कार्तिक्रेय, प्रिया महापष्ठी, माठृका, 
त्राह्य, पादसम और वाराह ये तीन कल्प, नित्य, नेमित्तिक, 


: विपराड्े ओर प्राकृत ये चार प्रलय, काल, झुत्यु कन्या ओर 
सब व्याधि समूह 


अधम और दरिद्रता 

ब्रह्मा के पष्ठ भाग से अधम उत्पन्न हुआ और उससे उसकी 
पत्नी दरिद्रता प्रकट हुईं। त्रद्याके नाभि प्रदेश से शिल्प .विद्या 
में निपुण विश्व कमा आर आठ वससु उत्पन्न हुए। ब्रक्ा क 
मत से सनकादिक चार पुत्र उत्पन्न हुए | त्रद्मा के मुख स स्वा- 
यंभुव मनु ओर उसकी पत्नी शतरूपा उत्पन्न हुईं। न्क्षा ने 
शतरूपा को सष्टि उत्पन्न करने के लिए कद्दा किन्तु उसने 
यह कह कर इन्कार कर दिया कि हम तो वन में जाकर क 
तपत्या करेंगे। सृष्टि से हमें क्या प्रयोजन हें ? वह वन में चली 
गई । उसके चले जाने से ता को क्रोध उत्पन्न हुआ जिस से 


>-._.____->ज््ऋ ७29७ जे ््स्स्ल्ल्ससस्स्स्््ल्ल्ततत्लि 
मानस सष्टि श्द्ध 
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उसके ललाट से ग्यारह रुद्र प्रकट हुए | इसके पश्चात्‌ ब्द्मार्के 
दाहिने कान से पुलस्त्य और बांये कान से पुलढह, दाहिनी 
आंख से अन्रि और बांइ आंख स क्रतु, नासिका के दो छिंद्रों 
से अरखि और अंगिरा, मुखसे रुचि, वाम पार्श्व से श्रगु ओर 
दक्षिण से दक्ष, छाया से कदम, नाभि से पंचशिख, छाती 
स्रेयोद, कण्ठ से नारद, स्कन्ध से मरीचि ओर जीभ से वशिष्ट 
ऋषि उत्पन्न हुए | अद्याने अपने पुत्रों को आज्ञा दी कि तुम 
आगेकी सूष्टि उत्पन्न करो । नारद ने उत्तर दिया कि . तुम पिता 
होकर विवाहित होने की आज्ञा करते हो, अमृत के प्याल 
को ढोल करके, विषयरूप विष पान करने का उपदेश देते हो। 
पिता को ऐसा करना उचित नहीं है। नारद के बचन से कोपाय- 
मान होकर के ब्रह्मा ने नारद को शाप दिया कि हें नारद! 
मेरी आज्ञा न मानने से तू स्त्री लम्पट होकर, स्त्रियो का क्रीडा- 
मृग बन जायगा | कलिकाल में तेरा ज्ञान नष्ट हो जायगा। 
नारद ने कहा जा पिता या गुरू अपने पुत्रों या शिष्यो को 
सनन्‍्मार्ग से पतित करा कर असन्मार्ग पर ले जाता है वह 
यावच्चन्द्र दिवाकर नरक में कुम्भीपाक में निवास करेगा । 
हे पिता जी ! मुके बिना अपराध शाप क्यों देते हो ? में भो 
आपका शाप देता हूँ कि श्रत्येक सृष्टि के आदि भाग में आपका 
ज्ञान नष्द हो जायगा। नारद के सिवाय अन्य पुत्रो को ब्रह्मा ने 
आज्ञा दी कि तुम सृष्टि की रचना करो। उन्हों ने पिता की 
आज्ञा स्वीकार करके रष्टि की रचना कर डाली । 


मानस सृष्टि 
मरीचिने मनमें से कश्यप को उत्पन्न क्रिया, 
अत्िले नेत्र मल से समुद्र में चन्द्रमा उत्पन्न किया, अचेता ने 


ढ़ 
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गोतम, पुलस्त्य ने मेत्रा वरुण, मलुने शतरूपा में आहुति, 
देव हुति ओर. प्रसूति ये तीन कन्याएँ और ग्रियवृत तथा उत्तान- 
पाद ये दो पुत्र उत्पन्न किये । आहुति क़ा रुचि के साथ, प्रसूति 
का दच्त के साथ ओर देवहुति का कर्दम के साथ विवाह हुआ.। 
कदम ने कपिल मुनि को उत्पन्त किया, दृक्ष के वीय॑ से 
प्रसूति में साठ कन्याएँ उत्पन्न हुईं | इनमें से आठ कन्याओं 
का विवाह धर्म के साथ, ग्यारह कन्याओं का विवाह रुद्र के 
साथ, सती नाम की एक कन्या का विवाह शिव के साथ, तेरह 
कन्याओं का विवाद कश्यप के साथ और सक्ताइस कन्याओ 
का विवाह चन्द्रमांकं साथ हुआ | 'अदिति स इंद्र, वारह 
आदित्य ओर उपन्द्रादिक देवता उत्पन्न हुए। इन्द्र के जयन्त 
नामक पुत्र हुआ | सूर्य के शनैश्वर ओर यम ये दो पुत्र तथा 
कालिन्दी नामकी एक कन्या उत्पन्न हुईं। उपेन्द्र के वीय से 
मंगल ग्रह उत्पन्न हुआ । दिति से द्िरएयकशिपु और हिरण्यात्ष 
ये दो पुत्र तथा सिंहिका नाम की एक कन्या उत्पन्न हुई । सिद्धि 


का से राहु नाम का पुत्र हुआ। कु से अनन्त, वासुकों, 
कालिय, धनञजय, ककॉदक आदि नाग उत्पन्न हुए.। लक्ष्मी 
के अंश से मनसादेंवी उत्पन्न हुई जिसका विवाह जरत्कारु 
क साथ हुआ । विनता के अरुण और गरुढ नाम के दा पुत्र 
उत्पन्न हुए । गाय, बेल, भेंस, पाड़े आदि सरमा को संतति है 
दनु स दानव पंदा हुए। यह काश्यप का वंश बताया गया 
है । इसी प्रकार चंद्रादिक का वंश भी बताया गया दे किन्तु 
जिस्तार के भय से यहाँ नहीं बताया हूं 


४ ( ब्नर घेर आ० ग़ं० झक २०४-२-६०७नम८ ) 
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गोलोकवासी कृष्ण को सृश्टिक्रम 


श सत्व, रज, तम-त्रिगुणश १४ रति देवी 


२ महत्तत्त्व १५ अग्नि 

३ अहकलार ,_१६ बरुणदेव के साथ जत्त 

9 रूपादि तन्मात्रा १७ अग्निपत्नी --स्वाहा 
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६ पंचमुखी शिव १६ बायुदेव प्राणादि पाचभेद 
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१ राधा देवी ६ यक्षगण-कुबेर 
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ब्राह्मी सुष्टि का क्रम 
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३ आस, नगर ओर सातसमसुद्र १५ पुलस्टय और पुलह 

४ सात दीप और उपद्यिप. १६ अत्र और क्रतु 
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२ चन्द्रमा ६ इद्र, बारह आदित्य. १६ मनसा दंवी 

3 गौतम १० जयन्त १७ अरुण, गरंड 
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ब्रह्मवैवते पुराण के प्रकृति खण्ड की सृष्टि 
सकृष्ण:ः सर्वस्ष्टि यादो, सिसक्षस्वेक एव च | 
सष्ट युन्मुखस्तदंशेन, कालेन भेरित: प्रभु: ॥ 
( व्र० बै० प्रकृतिखण्ड आ्र० २२८ ) 


अर्थ--आरम्भ में अपने अंश रूप काल की प्रेरणा से 
प्रेरित होकर के उस एकाकी कृष्ण ने सृष्टि रचना करने की 
इच्छा से अपने शरीर के दी भाग किए। वाम भाग का अंश 
स्री रूप ओर दक्षिण भाग का अंश पुरुष रूप बन गया | परस्पर 
रतिक्रीड़ा करने से जो पसीना हुआ उससे विश्वाधार गोलक 
बन गया । उसके निश्वास वायु से वायवी नाम की वायु की 
ञ्री, आणादि पॉच भेद और वरुण देवता उत्पन्न हुए। वरुण के 
वाम अंग से उसकी पत्नी वरुणानी पेदा हुईं। स्लरी रूप मे जो 
गर्भ धारण किया था वह गर्भ एक सा मन्वन्तर तक गे रूप 
में रहा, उसके वाद सुवशमय एक शअण्ड उत्पन्न हुआ। उसको 
देख कर स्त्री को खंद हुआ इसलिए उसे जल्न के गोले में फेंक 
दिया। कृष्ण ने उस स्लरी को शाप दिया कि तुझे कभो भी पुत्र 
प्राप्ति न होगी । इतना ही नहीं किन्तु तेरे अश में से जोशी 
उत्पन्न होगी उसको भी पुत्र न होगा | इसी अवसर पर उस श्री 
की जीभ से श्वेत वर्ण वाली, वीणा पुस्तक धारण करती हुई 
एक कन्या उत्पन्न हुई | थोड़ी देर वाद उस कन्या के दो 
भाग हो गये । वामाद्ध भाग लक्ष्मी ओर दत्षिणाद्ध भाग राघा 

३ । इसी समय ऋष्ण के भी दो भाग हो गये। दक्षिणार्थ भाग 
दोभुजा वाला कृष्ण ओर वामार्थ भाग चार भुजा वाला नारायण 
रूप से असिद्ध हुआ | ऋष्ण ने लक्ष्मी से कहा कि तू चतुभुज 
नारायण के साथ वेकुएठ लोक मे चली जा। इस आज्ञा से 
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लद्ष्मी ओर चतुभ्ुुज दोनों वेकुण्ठ में चले गये। ओर राधा 
तथा द्विभुज कृष्ण गोलोक में रह गये। नारायण ने अपनी 
माया से अनेक पापंदू पेदा किए ओर लक्ष्मी ने अपने अंग से 
करोड़ों दासियाँ उत्पन्न की | दूसरी तरफ गोलोक वासी ऋष्ण ने 
रोमकूप से असंख्य गोप ओर राधा ने अपनी रोम राजि से 
इतनी ही गोपियाँ उत्पन्न कीं। ऋष्ण के शरीर से एक दुर्गादेवी 
प्रकट हुई, इसे विष्णु-माया कहते हैं; ओर इसी को त्रिगुणा- 
त्मक मूल प्रकृति भी कहते हें । यही संसार का वीज रूप हे। 
इसके बैठने के लिए कृष्ण ने एक रज्न सिहासन तथ्यार रक्खा 
था, उस पर वह बेठ गई । इसी समय अह्या अपनी धम पत्नी के 
साथ नाभि कमल में से निकल कर वहाँ आकर स्तुति करने 
लगे | इसी समय कृष्ण ने अपने शरीर के दो भाग किए-- 
वामार्थ भाग महादेव और दक्षिणाद्ध भाग गोपिका पति | 


दूसरी तरफ जल में फेंका हुआ अणरडा ब्रह्मा के जीवन 
काल पर्यन्त बेसे का वेसा पड़ा रहा और बाद में अपने आप 
फूट पड़ा । उससे सेकड़ों सूर्यों को कान्ति से लज्नित करता 
डुआ एक शिशु-वालक निकला। भूख से रुदन करता हुआ 
वह विराट नाम से प्रसिद्ध हुआ। इसके एक-एक रोमकूप में 
एक-एक त्रह्माण्ड विद्यमान था। इसके वाद कृष्ण ने प्रकट 
द्ोकर उस बालक को वरदान दिया कि “तुमे कभी भी भूल 
प्यास न सतायेगी, शअसंख्य त्र्माओशं के व्यतीत हो जाने पर भी 
तेरा नाश न होगा, तेरे नामिफकसल से एक ब्रह्मा उत्पन्न द्वोगा 
जिसके ललाट से ग्यारह रुद्र उत्पन्न होंगे ओर ये सपष्टि तथा 
संहार करेंगे ।” इतना कह कर कृष्ण स्वर्ग में गया और तन्रक्षा 
तथा शंकर को प्रेरणा करके वद्दों भेज दिए । 
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गोलोकवासी कृष्ण की दूसरी रझश्टि का क्र... १६५ 


विराद ने अपने छुद्र अंश से अन्य युवक शरीर की रचना 
की । वह युवक विराद पीत वल्ल धारण किये हुए जल शबय्या 
पर सोया रहा । उसके नाभिकमल से बत्रह्माजी उत्पन्न हुए। 
वह एक लाख युग तक तो लक्ष्यद्दीन होकर उसी कमल में 
भमते रहे किन्तु उसका अन्त न ले सके । तब चिन्तित दहोकरके 
ऋष्णु के चरणों का ध्यान किया तो जल में सोय हुए पुरुप 
विष्णुरूप दिखाई दिये | ब्रह्मा ने उनकी स्तुति की, उन्होंन सृष्टि 
। उपदेश दिया। उन्होंने उस उपदेश को ग्रहण कर के 
सनकादिक मानस पुत्र उत्पन्न किए। इसके बाद लक्ञाट से 
रुद्र म्रकठट किया, उसने सृष्टि का संहार किया । 
(० वे० प्रकृतिखंडे अ० ३ ) 


गोलोकवासी कृष्ण की दूसरी सृष्टि का क्रम 


१ पुरुष ११ दुगगदिबी-मूलप्रकृति 

श्स्री १२ रज्ष सिह्ासन 

३ जल गोलक १३ ब्रह्म ओर सावित्री 

४ वायु उसकी पत्नी वासवी १४ महादेव और गोपि- 
ग्राणादि पाँच भेद, वरुण कापति 

५ वरुणानी-वरुणपत्नी १४ विराद वालक 

६ सुवर्शभय अण्ड १६ युवक वराद्‌ 

७ लद्ष्मी ओर राधा २७ अद्या 

प द्विभुज्ञ कृष्ण आर चतुभुज नारायण १८ विष्णुरूप 

६ पापंद ओर दासियों १६ सनकादिक मानस पुत्र 


२० असंख्य गोप ओर गोपियाँ २० रुद्र 


श 8 हि 
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त्रक्मवेवर्त पुराण के अनुसार ग्रलय ग्रक्रिया 


एक के बाद एक इस प्रकार चोदह इन्द्रो के जीवन व्यतीत 

हों तव त्रह्मा का एक दिन पूरा होता है। ओर इतनी ही लम्बी 
ब्रह्मा की एक रात्रि होती है। ब्रह्मा का दिन यह सृष्टि काल है 
और ब्रह्मा की रात्रि यह ग्रलयकाल है । प्रलयकाल को काले 
रात्रि भी कहते हें। यह क्ुद्र (छोटा ) प्रलय कहलाता है। 
ब्रह्मा का एक दिन और एक रात्रि मिलकर एक कल्प होता है। 
ऐसे सात कल्पों में माकण्डेय मुनि की एक जिन्दगी पूरी होती 
है । त्रह्मा का दिन पूरा होने पर जो छुद्ध श्रलय होता है. उसमें 
त्रह्मलोक के नीचे-नीचे के समस्त लोक संकषण के मुख से 
निकली हुई अग्नि से दुग्ध होकर भस्मसय हो जाते 
हूँ । उस समय चन्द्र, सूर्य ओर ब्रह्मपुत्र अह्मलोक में जाकर 
निवास करते हैं। त्रह्मा की तीस अहोरात्रियों से एक मांस 
ओर ३६० अहारात्रियों से एक वृष होता है। ब्रह्मा के ऐसे 
पचास वर्षों में एक दैनंदिन प्रलय होता है। वेदों में इसे मोह 
रात्रि कद्दा हुआ हे । इस प्रलय में सूर्य, चंद्र, दिगीश, आदित्य 
बसु, रुद्र, ऋषि, मुनि, गन्वर्व आदि सब नष्ट हो जाते है। 
ब्रह्मतोक के नीचे का सब भाग नष्ट हो जाता है। त्रह्मपुत्रादिक 
बरद्चलोक में जा वसते हैं | देनंदिन श्रलयकाल पूरा हो जाने पर 

पुनः त्रद्मा सृष्टि रचना करते हें । त्रह्मा का आयुध्य ब्रह्मा के सी 

वर्षो' का है । उसका आयुष्य पूरा होने पर एक महाकल्प द्वोता 

है। इसको महारात्रि सी कहते हैं । मद्माकत्प के अन्त में 
समस्त त्रह्माण्ड जल में दूब जाता है । अदिति, सावित्री, बंद 

मृत्यु और घर्म ये सच नष्ट द्वो जाते हैं | केवल शिव और प्रकृति 


माकण्डेय पुराण की त्रह्मा-सष्टि १६७ 


स्थायी रहते हैं | कानाग्नि नाम का रुद्र सृष्टि का संहार करके 
रुद्रगणों के साथ महादेव में लीन हा जाता हैँ। ब्रह्मा के सो 
चधे व्यतीत होने पर प्रकृति का एक निमेषसात्र होता हे। 
उस समय पुनः नरायण, शंकर ओर विष्णु.की रचना होती है । 
कृष्ण तो निमेप रहित है क्‍योंकि वह निर्गुण होकर प्रकृति से 
परे है। जो सगुण होता है उसी की काल संख्या या अवस्थामान 
होता है । 


प्रकृति का आयुष्य 


ग्रकृति के एक हजार निमेपों से एक दरण्ड-घड़ी होती है। 
साठ घड़ियों का एक दिन, तीस दिनों का एक मास, बारह 
सासों का एक वर्ष । ऐसे सौ वर्षो' का आयुष्य प्रकृति का दे । 
सौ वर्षों मे श्रकृति का कृष्ण मे लय होता है। इसका नाम 
प्राकृतलय है । समस्त छुद्र विष्णु महाविष्णु मे लीन होते हैं । 
महाविष्णु, गोप, गोपियाँ, गाये, वछुड़े वगेरह प्रकृति में लीन 
होते हैं। ओर प्रकृति कृष्ण भगवान की छाती में समा जाती है। 
कृष्ण भगवान्‌ योग निद्रा मे मग्न हो जाते हैं। निद्रा पूरी 
होने पर जब जागते हैं तब पुनः नये ढंग से सष्टि रचते हैं । 
( ब्र० बे० प्रकृतिखण्डे झ० <४ ) 


हैक [कक 

माकण्डेय पुराण की त्रह्मा-सृष्टि 
प्रलयकाल में जगत्‌ प्रकृति में समा जाता है ओर प्रकृति 

विज गी “रू हर ९ ्् 

ब्रह्मा में समा जाती है| केवल हिरिण्यगर्भ-त्रह्मा त्रह्म रदता हे । 
पीकर ।क-ीलीक ७. ही _्. किये बज कप 
सृष्टि के प्रारम्भ म॑ क्षत्रज्ञ ब्रह्मा क आधवष्ठान से आर रज़ा आाद 
गुण की हलचल से प्रकृति का आविभाव होता है। चीज जिस 
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ब्राक्मी सूष्टि का क्रम 


१ मेदिनी-_एथिवी ..._१३ स्वायंञ्॒ुव मनु और शतरूपा 
२ आठ पर्वत १४ ग्यारह रुद्र 

३ आस, नगर ओर सातसमुद्र १४ पुलस्टय और पुलह 

४ सात द्वीप ओर उपद्वयीप. ९६ अत्र और ऋतु 

४ मेरु शिखर पर ८ नगरियाँ १७ अरणि ओर अंगिरा 


६ शेष नाग की नगरी १८ रुचि और श्ृगु 
७ भुर्‌ भुवर्‌ आदि सात स्वगय १६ पंचशिख ओर बोढ 
८ त्रह्मलोक २० नारद ओर मरीचि 


६ अतल आदि सात अधोलोक २१ वशिष्ठ 
१० वेदादि शास्त्र, ६राग,३६रागि० 

११ अधर्ममे ओर दरिद्रता , 
१२ शिल्प विद्या, विश्वकर्मा ओर आठ बसु । 


मानस सृष्टि का क्रस 


१ कश्यप ८, ६० कन्याएँ १५ सात सप 

२ चन्द्रमा ६ इंद्र, वारह आदित्य. १६ मनसा देंवी 

3 गोतस १० जयन्त १७ अदण, गरुड 

४ मेत्रावरुण ११ मंगल मदद ८गाय-मभेंस 

2 आहति, देवहुति, १२ हिरण्यकशिपु-- १६ दानव 
प्रसूति । हिरण्यात्त । 


६ प्रियत्रत,उत्तानपाद १३ सिंहिका 
७ कपिल मुनि १४ राहु 





ब्रह्मवेवत पुराण के प्रकृति खण्ड की सृष्टि... १६३ 





ब्रह्मवेवत्त पुराण के प्रकृति खण्ड की सृष्टि 
सक्ृष्ण: सर्वस्गष्टि यादी, सिसक्ष॒स्वेक एवं च। 
सष्ट युन्मुखस्तदंशेन, कालेन प्रेरित: प्रभु: ॥ 
( ब्र० चे० प्रकृतिखण्ड श्र० २।२८ ) 


अर्थ--आरम्भ में अपने अंश रूप काल की प्रेरणा से 
प्रेरित हाकर के उस एकाकी कृष्ण ने सृष्टि रचना करने की 
इच्छा से अपने शरीर के दो भाग किए। वास भाग का अंश 
ल्ली रूप और दक्षिण भाग का अंश पुरुप रूप बन गया | परस्पर 
रतिक्रीड़ा करने से जो पसीना हुआ उससे विश्वाधार गोलक 
बन गया । उसके निश्वास वायु से वायबी नाम की वायु की 
सत्री, आणादि पॉच भेद ओर वरुण देवता उत्पन्न हुए। वरुण के 
वास अंग से उसकी पत्नी वरुणानी पेदा हुई। ञ्ली रूप मे जो 
गर्भ धारण किया था वह गर्भ एक सो मन्वन्तर तक गर्भ रूप 
में रहा, उसके बाद सुवर्णमय एक अण्ड उत्पन्न हुआ। उसको 
देख कर स्त्री को खेद हुआ इसलिए उसे जल के गोले मे फेक 
दिया। ऋष्ण ने उस स्त्री को शाप दिया कि तुझे कभो भी पुत्र 
प्राप्ति न होगी। इतना ही नहीं किन्तु तेरे अश में से जोशी 
उत्पन्न होगी उसको भी पुत्र न होगा | इसी अवसर पर उस श्ली 
की जीभ से श्वेत वर्ण वाली, वीणा पुस्तक धारण करती हुई 
एक कन्या उत्पन्न हुईं | थोड़ी देर बाद उस कन्या के दो 
भाग हो गये । वामारं भाग लक्ष्मी ओर दक्तिणारु भाग राधा 
हुईं । इसी समय ऋष्ण के भी दो भाग हो गये । दक्षिणार्थ भाग 
दोभुजा वाला कृष्ण ओर वामार्ध भाग चार भ्रुजा वाला नारायण 
रूप से प्रसिद्ध हुआ | कृष्ण ने लक्ष्मी से कहा कि तू चतुभुज़ 
नारायण के साथ बवेकुएठ लोक में चली जा। इस आज्ञा से 
१३ 


१६४ संष्टिवाद और इंश्वर 
लक्ष्मी ओर चतुभुज दोनों वेकुण्ठ में चले गये। और राधा 
तथा हिभुज कृष्ण गोलोक में रह गये। नारायण ने अपनी 
माया से अनेक पापद्‌ पेदा किए ओर लक्ष्मी ने अपने अंग से 
करोड़ों दासियाँ उत्पन्न की | दूसरी तरफ गोलोक वासी कृष्ण ने 
रोसकूप से असंख्य गोप ओर राधा ने अपनी रोम राजि से 
इतनी ही गापियाँ उत्पन्न कीं। कृष्ण के शरीर से एक दुगांदंवी 
प्रकट हुई, इसे विष्यु-माया कहते हैं। ओर इसी को त्रिगुणा- 
त्मक मूल प्रकृति भी कहते हैं । यही संसार का वीज रूप है । 
इसक बेठने के लिए कृष्ण ने एक रत्न सिंहासन तथ्यार रक्खा 
था, उस पर वह बेठ गई | इसी समय ब्रह्मा अपनी धसं पत्नी क 
साथ नाभि कमल में से निकल कर वहाँ आकर स्तुति करने 
लगे । इसी समय कृष्ण ने अपने शरीर के दो भाग किए-- 
वामार्घ भाग महादेव और दक्षिणाद्ध भाग गोपिका पति | 


दूसरी तरफ जल में फेंका हुआ अण्डा ब्रह्मा के जीवन 
काल पर्यन्त वेसे का वेंसा पड़ा रहा ओर बाद में अपने आप 
फूट पड़ा। उससे सेकड़ों सूर्यों को कान्ति से लज्ञित करता 
हुआ एक शिशु-वालक निकला । भूख से रुदन करता हुआ 
बह विराट नाम से प्रसिद्ध हुआ। इसक एक-एक रामकूप में 
एक-एक न्रह्माण्ड विद्यमान था। इसके वाद ऋृष्ण ने प्रकट 
होकर उस बालक को वरदान दिया कि “तुमे कभी भी भूल 
प्यास न सतायेगी, असंख्य ब्रद्माओं के व्यतीत द्वो जाने पर भी 
तेरा नाश न होगा, तेरे नाभिकमल से एक ज्द्या उत्पन्न दंगा 
जिसके ललाट से ग्यारद रुद्र उत्पन्न होंगे ओर वे सख्ष्टि तथा 
सहार करेंगे ।” इतना कद्दू कर कृष्ण स्वर्ग में गया और शदा। 
तथा शंकर को शओेरणा फरके वहां भेज दिए । 


+ 
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विराट ने अपने छुद्र अंश से अन्य युवक शरीर की रचना 
की | वह युवक विराद पीत वल्ल धारण किये हुए जल शब्या 
पर सोया रहा | उसके नाभिकमल से बअ्ह्माजी उत्पन्न हुए। 
चह एक लाख युग तक तो लक्ष्यदीन होकर उसी कमल में 
भमते रहे किन्तु उसका अन्त न ले सके | तब चिन्तित होकरके 
ऋष्ण के चरणों का ध्यान किया तो जल में सोये हुए पुरुप 
विध्णुरूप दिखाई दिये | ब्रह्मा ने उनकी स्तुति की, उन्होंन सृष्ठि 
का उपदेश दिया। उन्होने उस उपदेश को ग्रहण कर के 
सनकादिक मानस पुत्र उत्पन्न किए। इसके बाद ललाट से 
रुद्र अकट किया, उसने ख॒ष्टि का संहार किया । 

(ब्र० चे० प्रकृतिख्॑ंडे अ० ३ ) 
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१ पुरुष ११ दुगगदिवी-मूलप्रक्ृति 

श्ख्री १२ रत्न सिहासन 

३ जलन गोलक १३ ब्रह्म ओर सावित्री 

४ वायु उसकी पत्नी वामवी १४ महादेव ओर गोपि- 
प्राणादि पाँच भेद, वरुण कापति 

५ वरुणानी-वरुण पत्नी १४ विराट वालक 

६ सुबर्णशमय 'अण्ड १६ युवक वराद 

७ लद्ठ्मी ओर राधा २७ ब्रह्मा 

८ द्विभुज ऋष्ण और चतुभुज नारायण १८ विष्णुरूप 

६ पापंद्‌ आर दासियों १६ सनकादिक मानस पृत्र 


२० असंख्य गोप आर गोपियाँ २० ुद्ग 
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त्रह्मबैवर्त पुराण के अनुसार अलय गक्रिया 


एक के बाद एक इस ग्रकार चोदह इन्द्रों के जीवन व्यतीत 
हों तब ब्रह्मा का एक दिन पूरा होता है। ओर इतनी ही लम्बी 
ब्रह्मा की एक रात्रि होती है। ब्रह्मा का दिन यह सृष्टि काल है 
ओर त्रह्मा की रात्रि यह प्रलयकाल है। प्रल्लयकाल को काल 
रात्रि भी कहते हैं। यह क्ुद्र ( छोटा ) प्रतय कहलाता है। 
ब्रह्मा का एक दिन ओर एक रात्रि मिलकर एक कल्प होता है । 
ऐसे सात कल्पों में मार्कण्डेय मुनि की एक जिन्दगी पूरी होती 
है । त्रह्मा का दिन पूरा होने पर जो छुद्र श्रल्लय होता है उसमें 
त्रह्मलोंक के नीचे-नीचे के समस्त लोक संकपेण के मुख से 
निकली हुई अग्नि से दग्ध होकर भस्ममय हा जाते 
हैं। उस समय चन्द्र, सूर्य ओर तह्मपुत्र तद्यलोक में जाकर 
निवास करत है। ब्रह्मा की तीस अहारात्रियों से एक मांस 
आर ३६० अहोरातियों से एक वष हाता हे। त्रह्मा के ऐ 
पचास वर्षां में एक देनंदिन प्रलय हाता है। वेदों में इसे माह 
रात्रि कद्दा हुआ है । इस प्रत्नय में सूर्य, चंद्र, दिगीश, आदित्य 
बसु, रुद्र, ऋषि, मुनि, गनन्‍्धर्व आदि सब नष्ट हो जाते हैं। 
त्रद्यलोक के नीचे का सब भाग नह हो जाता हैं। न्रद्मपुत्रादिक 
त्रद्मलाक में जा बसते हैं | देनंदिन अ्लयकाल पुरा हा जाने पर 
पुनः त्रद्मा सृष्टि रचना करते हैं | तरद्मा का आयुष्य तरप्मा के सी 
वर्षा का है) उसका आयुष्य पूरा दोने पर एक मद्दाकहप होता 
है । इसको महाराश्नि भी ऋछदते हैं । मद्दाकरुप के अस्त र्मे 
समस्न अद्दाएड जन में डूब जाता दे । श्रदिति सावित्री, बंद 
मत्यु और धर्म ये सब नष्ट हो जाते हैं । केवल शिव और प्रद्धति 
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स्थायी रहते हैं । कालारिन नाम का रुद्र सृष्टि का संहार करके 

रुद्रगणों के साथ महादेव मे लीन हो जाता है। त्रह्मा के सो 

चप व्यतीत होने पर प्रकृति का एक निमेषमात्र होता हे। 

उस समय पुनः नरायणा, शंकर ओर विष्णु.की रचना होती है। 

ऋष्ण तो निर्मेप रहित है क्योंकि वह निगण होकर प्रकृति से 

परे है। जो सशुण होता हे उसी की काल संख्या या अवस्थामान 
वाहे। 


प्रकृति का आउुष्य 


प्रकृति के एक हजार निर्मेषों से एक दरण्ड-घड़ी होती है। 
साठ घड़ियों का एक दिन, तीस दिनो का एक मास, वारह 
मासों का एक वर्ष । ऐसे सौ वर्षों का आयुध्य ग्रक्ृति का है । 
सो वर्षों में श्रकृति का कृष्ण में ल्य होता है। इसका नाम 
प्राकृतल्य है । समस्त छुद्र विष्णु मह्दाविष्णु में लीन होते हैं । 
महाविष्णु, गोप, गोपियाँ, गाये, वछड़े वर्गरह प्रकृति में लीन 
होते हैं । ओर प्रकृति कृष्ण भगवान्‌ की छाती में समा जाती है। 
कृष्ण भगवान्‌ योग निद्रा मे मग्न हो जाते हैं। निद्रा पूरी 
होने पर जब जागते हैं तव पुनः नये ढंग से सृष्टि रचते हैं । 


( ब्० वे० प्रकृतिखण्डे ० <७ ) 


मार्कण्डेय पुराण की त्रह्मा-सृष्टि 
प्रलयकाल में जगत्‌ प्रकृति में समा जाता है ओर ग्रकृति 
छ.क ी हक. ए ३] 
ब्रह्मा में समा जाती है| केवल हिरण्यगर्भ-त्रह्मा त्ह्मा रहता है | 
संष्टि के प्रारम्भ में क्षत्रज्ञ ब्रह्मा के अधिष्ठान से आर रजो आदि 
गुण की हलचल से प्रकृति का आविर्भाव दोता है। बीज जिस 
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प्रकार त्वचा से ढका हुआ रहता है. उसी प्रकार श्रकृति महत्तत्व 
को आवृत्त कर लेती है | महत्तत््व तोन प्रकार का ह-सात्तविक, 
राजस ओर तामस | इनमे से तीन ग्रकार का अहकार उत्पन्न 
होता है--वेकारिक, तेजस और तासस, तामस अहंकार ही 
'भूतादिक के नाम से प्रसिद्ध हे और वह महत्तत्त्व से आदृत्त है 
उसके प्रभाव से महत्तत््व विकारी बनकर के शब्द तन्मात्रा को 
उत्पन्न करता है | शब्द तन्मात्रा से आकाश उत्पन्न होता 
तामस अहंकार शब्द तन्मात्र आकाश को घेर लेता है। इस 
प्रकार स्पर्श तन्मात्रा से स्पश गुण युक्त वायु उत्पन्न होता है 
ओर शब्द तन्मात्र आकाश से आइत्त होता है। इस प्रकार 
यथापूव एक-एक से आदवृत्त होते हुए वायु से अग्नि, अग्नि से 
जल ओर जल से प्रथिवी उत्पन्न होती हैं। ऊपर लिखे अनुसार 
भूतत्तन्मात्र-सर्ग तामस अहंकार से वनता हैं । 


वैकारिक सर्ग 


सत्त्वोद्रिक्त सात््विक और वेक्रारिक अहंकार से एक साथ 
वेकारिक सर्ग अवृत्त होता है। पॉच ज्ञानेन्द्रियाँ क्लौर पॉच 
कर्मन्द्रियाँ और मन ये तेजस इन्द्रियाँ कहलाती हैं. ओर इनके 
अधिछाता देवता वेकारिक कहलाते हैं । इसकी स॒ट्टि सात्तिक 
आर राजस अ्रहंकार से हाती हैं । 


खण्ड सृष्टि 


पृर्वोक्त महत्‌ आदि पदार्थ एक दूसरे के साथ मिलकर ओर 
नश्याधप्तित हाकर प्रकृति के अनुग्रह से पाना के बुदसुदे ४ 
समान पाना में एक अणठ उत्पन्न करते ४ । बढ़ा नाम के झलिश्त 


७ 5 
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उस अण्ड में प्रवेश करके भूतों के योग से अण्ड की वृद्धि 
करते हैं । 
स वे शरोरी प्रथमः, स॒ वे पुरुष उच्यतते | 
आदिकर्ता च भूतानां, तक्मात्रे समवर्तत ॥ 
( मा० पु० श्र० ४२।६४ ) 


अथर--बही प्रथम शरीरधारी हुआ, वहीं आदि पुरुष 
कहलाता है, भूतों का आदि कर्त्ता भी वही हे कि जो त्रह्मां के 
नाम से सर्व प्रथम वत्तमान थे । 

उससे ( त्रह्मा ) चराचर युक्त तीनो लोक व्याप्त हैं। मेरु 
पर्वत का मूल भी वही है। उस अण्ड के जर से सभी पर्वत 
बने हैं । उस अण्ड के गर्भ जज्ञ से सभी समुद्र बने हैं। सुर, 
असुर, मनुष्य आदि समस्त जगत्‌ उस अण्ड में रहा हुआ है । 
द्वीप, सागर, पंत और ज्योतिषचक्र युक्त समस्त लोक उस 
अरड में अवस्थित है । वह अण्ड प्रकृति, महत्तत्व अहंकार 
आदि सात आवरणों से आइश्चत्त है| अव्यक्त प्रकृति क्षेत्र है ओर 
त्रह्माजी चषेत्रज्ञ है । इति प्राकृत सर्ग । 


सर्ग के नो श्रकार-- 


अग्नि पुराण के बीसवें अध्याय मे ओर माकण्डेय पुराण के 
४४ वें अध्याय में सर्ग के नो प्रकार बताये गये डैं। उनका संक्षेप 
कर / शे हा > पक 
से निदर्शन कराना यहाँ अग्रासंगिक न होगा | 


प्रथभो महत सर्गों, विज्ञेयो बरद्यणस्तु यः। 
तन्मात्राणां द्वितीयस्तु, भूत सर्मो द्विस स्मृत: ॥ 
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चेकारिकस्तृतीयस्तु, सर्गऐन्द्रियक: स्मृतः। 
इत्येष प्राकृतः सर्ग;, संभूतों बुद्धिपर्वकः ॥ 
( मा० पघु० अ० ४४।३१|३२) 


रथ--पहला महत सर्ग,जिसमें महत्तत्त्व की उत्पत्ति हवती है, 
दूसरा भूतसगं, जिसमें पाँच तन्मात्राएँ ओर पाँच भूतों की 
उत्पत्ति हाती है | तीसरा वेकारिक सर्ग, जिसमें पॉच ज्ञानेन्द्रियाँ 
पॉव कर्मेन्द्रियों ओर मन, इस एकादश गण की उत्पत्ति हांती हें 


ये तीनों सगे, प्राकृत सर्ग कहलाते हैं। जिसका वर्णन ऊपर 
किया जा चुका है | 


मुख्यसर्गश्व चतुर्थ, मुख्या वे स्थावराः स्घताः | 
तिय॑कस्रोतास्तु यः प्रोक्त-स्तेयंग्यो नस्तत: स्म्तः ॥ 
तथोध्च ख्रोतर्सां पष्ठो, देव सर्गस्तु स स्मृतः | 
ततोञ्वाक्‌ खोतसां सर्ग), सप्तमः स तु मालुषः ॥ 
श्रष्टमो घनुञअह। सर्ग:, सात्विकस्तामसश्व यः | 
पन्‍चेते वेक्ृताः सर्गा:, प्राकृताश्च त्रयः समता: ॥ 
वेकत डे 
प्राकृतो श्चंच, कोमारो नवमस्तथा | 


त्रह्मतों नव सर्गास्तु, जगतो मूलहेतवः ॥ 
(मा० घु० अ० ४४ | ३३ से २६) 


थ--चौथा मुख्य सग, जिसमें स्थावर की उत्पत्ति होती 
है। पाँचवाँ तियंक स्रोत सर्ग, जिसमें पशुपक्ती आदि तियब्न्चाँ 
की उत्पत्ति होती है | छठ उध्व॑स्रोत सर्ग, जिसमें देबों की उत्पत्ति 
होती है। सातवॉ अरवाक स्रोतसगं, जिसमें मलनुष्यगण की 
उत्पत्ति होती है। आठवों अनुअह सर्ग, जिसमें ऐसे महर्षियो 
की उत्पत्ति होतों है ज़िनक अनुग्नह से दूसरों का कल्याण हता 


तल 
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जे चर की हैं* 3३.०“ कप थ्र नववों च् 
है । चाथे से आठवें तक पॉच सर्ग वेंकेत कहलाते हैं। नववों 
(5 ध्ये रच 8 सम / 
कोमार सर्ग हैं, जिसमें प्राकृत और वैकृत दोनों का मिश्रण 
होता है । 
गा कं 
प्रकारान्तर से तीन से 


नित्यो नेमित्तिक: सर्ग-खिधापि कथितो जनेः | 
प्राकृतों देनंदिनीया-दान्तर प्रलयादनु । 
जायन्ते यत्राजुदिनं, नित्य सगो हि स स्घथूतः ॥ 


अर्थ--नित्य, नेमित्तिक ओर ग्राकृत इस तरह तीन प्रकार 
भी सर्ग कहां गया हे । दिन के बाद रात ओर रात के बाद दिन, 
इनमे दिन तो सर्ग है और रात प्लय है । यह प्रतिदिन होता है 
इसलिए नित्य सर्ग है । त्राह्म का एक दिन--यह राष्टि काल ओर 
ब्रह्मा की एक रात्रि-यह ग्रलय काल हँ। इसे नेमित्तिक सम 
कहते हैं । ब्रह्मा के सो वर्ष पूरे हो जाने पर जो प्रलय होता है 
उसे प्राकृत ग्रलय कहते हैं ओर ब्रह्मा के सा वर्ष पूरे होने पर जो 
सगे होता है वह प्राकृत सर्ग है । इस सर्ग से महाकल्प का भी 
परिवर्तन होता हे। पाह्म कल्प पूर्ण होकर वाराह कल्प, या वाराह 
कल्प पूर्य द्वकर ब्राह्म]ै कल्प का प्रारम्भ होता हे। वर्तमान में 
वाराह कल्प चालू है. अर्थात्‌ ऊपर बताया हुआ प्राकृत सर्ग, 
चाराद कल्प का प्राकृत सगे समभना चाहिए। 


स्थावररूप मुख्यसग 


सक्त्वगुण उद्रिक्त त्ह्मा जी ने पाद्म कल्प के अन्त में निद्रा 
से जागृत होकर देखा तो उन्हें यह लोक सर्वथा शून्य दिखाई 
दिया। ये त्रह्मा जी अकेले पानी सें साये हुए थे अत- नारायण 
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भी कहलाते हैं। उन्होंने पानी के भीतर प्रथिवी को देखा। उसे 
ऊपर लाने के लिये उन्होंने वाराह का रूप धारण किया ओर 
नीचे जाकर प्रथिवी को ऊपर ले आये | पानी के ऊपर प्रथिवी 
नाव की तरह इधर-उधर हिलने लगी उसे सीधी करके उसक 
ऊपर पवतो की रचना कर दी | पत्र सर्ग में संवत्तेक अग्नि से 
जले हुए पर्वत प्रथिवों पर चारों ओर बिखर गये थे ओर समुद्र 
में डव गये थे, वहाँ का पानी भी वायु स एकत्रित हो गया था, 

[-जहां व पर्वत सल्नग्न थ बहा-वही पर वे अचलकर दिरय गय। 
भूमि भाग को सात द्वीपों के अम्द्र विभक्त कर दिया। ऊध्वें- 
लोक में भूभवादि चार लोक पूव के अनुसार बनाये, उसके वाद 
तम, मोह, महामोह, तामिस्र अन्ध तामिसये साँच अविद्याएं उस 
महात्मा से प्रकट हुईं अतः: अप्रतिवाधयुक्त सृष्टि पांच प्रकार स॑ 
अवस्थित हुई | वाहर और भीतर अप्रकाशरूप प्वत आदि की 
मुख्य संज्ञा है अतः इस सगे का नाम मुख्य सगे 


तियंकुस्नोत आदि सम 


मुख्य सर्ग की रचना देखकर त्रह्माजी को सन्तोष नहीं 
हुआ अतः अन्य साधक सर्ग की इच्छा करते ही तियक्स्रोतसर्ग: 
की ग्रवृत्ति आरम्भ हो गई-अज्ञान मे ज्ञान सानने वाले,अहंकारी 
उत्पथगामी, अज्ञ, और तमोगुण प्रधान अट्टाइस प्रकार के पशु- 
पक्ती आदि उत्पन्न हुए । इस- सर्ग से भी त्रह्मा जी खुश न हुए 
अन: तीसरा ऊध्व॑स्रोत सर्ग ग्रवृत्त हुआ--वाहर और भीतर 
आवरण रहित, सत्त्वगुण विशिष्ट, सुख ओर श्रेम प्रधान ऐस 
दंव उत्पन्न हुए । इस देव सम से ब्रह्मा जी खुश तो हुए मगर 
इससे भी अधिक साधन सर्ग उत्पन्न करने की इच्छा हुई। इच्छा 
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करते ही अर्वाक स्रोत नाम का मनुष्य सर्ग आरम्भ हुआ | इसमें 
प्रकाश अधिक ओर तम थोड़ा है। रजोगुण की अधिकता 
हाने से इसमें ढुःख अधिक है ओर बार-बार कार्य प्रवृत्ति 
चलती रहती है। अन्द्र ओर बाहर प्रकराशयुक्त यह साधक 
मनुष्य सर्ग हे । 

पञ्ममोउनुअ॒ह: सगे, से चतुर्धा व्यवस्थितः । 

विपयंयेण सिदधुयाच, शान्त्या तुष्ट्या तथेव च ॥ 

निदृत्त वर्तमान च, तेडथथ जानन्ति वे पुन । 

भूतादिकानां भूतानां, पष्ट: सर्गः स उच्यते | 

(मां०घु०आ० ४४ । २८-२६) 


अथ-पांचवां अनुग्मह सगे विपयय, सिद्धि,शानित ओर तुष्टि 
के भद्‌ से चार प्रकार का है । वह भतादिक प्राणियों के भत- 
काल ओर वर्तमान काल के अथ को जानता है । जो परिग्रह- 
धारी, विभाग करने में तत्पर, प्रेरणा मे निपुण और कुत्सित 
स्वभाववाले होते हैं वे भूतादिक कहे जाते है। उनमे सत्त्वगुण 
आर तमागुण दानों का अस्तित्व रहता है । 


देवादि विशेष सृष्टि 

सृष्टि करने की इच्छा होने पर प्रजापति में तमोगुण का 
उद्रक हुआ आर जवा म स अपछुरा का उत्पत्ति हईं। जब उस 
तमागुण युक्त शरोर का त्याग किया तब उससे रात्रि उत्पन्न 
हुई । सत््वमुण वाला शरार धारण करके सृष्टि की इच्छा 
करत द्वी प्रजापति के मुखसे देवता उत्पन्न हुए । उक्त शरीर का 
जब त्याग किया तब सत्त्वगुणमय दिन उत्पन्न हुआ। इसके 
वाद सत्तवशुण मात्रात्मक शरोर धारण करते ही अ्रजापति की 
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देह से पितर नत्पन्न हुए। उस शरीर का त्याग करने पर 
प्रातःकाल और सायंकाल की सन्ध्या उत्पन्न हुईं। रजोगुण 
मात्रावाला शरीर धारण करने पर खूष्टि बनाने की इच्छावाले 
प्रजापति के शरीर से मनुष्य उत्पन्न हुए ओर थोड़े उस शरीर से 
रात्रि के अन्त में ओर दिन के आरम्भ में जो ज्योत्स्ना दिखाई 
देती है बह उत्पन्न हुई । 

ज्योत्स्ना सन्ध्या तथेवाहः, सत््वसान्नात्मक च्यम्‌। 

तमो माजत्रात्मिका रात्रिः, सा वे तस्मात्तमोधिका ॥ 

तस्माहेवा दिवा रात्रा वसुधारास्तु वलान्विताः। 

ज्योत्स्नागमे च मनुजा:, सन्ध्यायाँ पितरस्तथा ॥ 

भवन्ति बल्िनो5छटष्याः जल 

( मा० घु० अ० ४४१४-१५ ) 


अर्थ-ज्योत्स्ना, सन्ध्या ओर दिन ये तीन सक्त्व मात्रा 
रूप हैं । रात्रि तमोगुणमयी है। इसी कारण से दिन में देवता 
रात्रि में असुर, ज्योत्स्ता मे मनुष्य ओर संन्ध्या काल मे पितर 
बलवान हैं | 
राक्षसादि देवयोनि सृष्टि 


रात्रि में भूखे प्यासे अजापति ने रजोमय और तमोमय 
शरीर धारण करके भूख प्यास से कृश,विरूप दाढ़ी मूछ वार्ल 
ग्राणी पेदा किए । वे जब शरीर का भक्षण करने लगे तब 
जिन्‍्होने रक्षा करो' ऐसा कहा वे राक्षस और “खा जाऊँगा' 
ऐसा जिन्होंने कहा वे यक्ष हुए। यह देखकर विधावा का 
अग्रसन्नता हुईं जिससे मस्तक से बाल खिरने लगे, वे सप॑ हा 
गये । हीन जाति वाले होने से अहि कहलाये। जो कपिन्न व 


पशु आदि सृष्टि २०५ 
से उम्र बने हुए और मांसाहारी थे वे भूत और जो वाक्य 
अहण करते-करते उत्पन्न हुए वे गन्धर्व कहे गये । 
पशु आदि सृष्टि 

इसके बाद त्रह्माजी ने पत्ती और प्रशु बनाये । वे इस प्रकार 
कि--मुख से अज-बकरे, छाती से भेड़, उदर ओर दोनों पाश्व, 
से गायें, पेर से घोड़े, हाथी, गर्दभ, खरगोश, मग, ऊट खच्चर तथा 
रोम से फल मूल युक्त ओषधियों उत्पन्न की । 

ब्रह्माजी ने त्रेतायुग के आरम्भ में यज्ञस्रष्टि का उद्योग करते 
हुए ग्राम्य पशु ओर श्वापद द्विखुर, हरती, बानर, पत्ती, जलचर 
पशु ओर सरीरूप ( सप आदि ) अरण्य पशु उत्पन्न किये। 
विधाता ने प्रथम मुख से यज्ञ की गायत्री, त्रिऋक-तजिवृत्‌ , साम 
रथन्तर ओर अग्निष्टोम उत्पन्न किये। दक्षिण मुख से यजुः, 
त्रेष्टुभ छन्द, पंचदेश सोम, चहत्साम ओर उकथ उत्पन्न किये 
पश्चिम मुख से साम, जगती छन्द, पचद्श स्तोम, बरूप तथा 
अतिरात्र को उत्पन्न किया। उत्तर मुख से इक्तीस अथव 
आप्रोयास, आनुष्ट्रभ ओर वेराज को उत्पन्न किया। अद्षा ने 
कल्प की आदि में विजली, वज्ञ, मंघ, रोहित, इन्द्र-धनुष्‌ ओर 
पक्षियों की स्ष्टि की--ओर 

येपां ये यानि कर्मांणि, प्राक्सप्टेः प्रतिपेदिरे । 
तान्येव प्रतिपद्यन्ते, रुज्यमानाः पुनः पुनः ॥ 
( मा० पु० श्र० ४५॥३५६ ) 

अर्थ--जिन-जिन प्राणियों ने पूव सृष्टि में जो-जो कर्म किये 
थे उन्हीं पूर्व कर्मों के अनुसार उन-उन प्राणियों को व्यवस्थित 
कर दिया | 
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दिंखाहिंखो रदुक़््रे, ध्माचर्मादित्तानृते । 
तदुमाविताः अपथन्ते, तस्मात्तत्तस्य रोचते ॥ 
इन्द्रियार्थपु भूतेषु, शरीरेषु च स प्रभुः | 
नानात्वं विनियोग च,-धघातेव यद्‌ व्यधात्स्वयम्‌ ॥ 
नाम रूपं च भूतानां, कृत्यानां च प्रपद्लनम्‌ । 
वेद शब्देभ्य एवादो, देवादीनां चकार सः ॥ 

( मा० छु० श्र० ४५।४०-४१०४२ ) 


अर्थ-पूर्वसष्टि मे जिनका जैसा स्वभाव होता है उसी के 
अनुसार इस वर्तमान सृष्टि से प्राणियों को हिंसा या अहिंसा, 
सदुता या ऋरता, धर्म या अधमं, सत्य या कूठ, आदि गुण या 
दोष में रुचि हाती है| प्राणी समूह के शरीर से इन्द्रियां तथा 
इन्द्रियों का पदाथ के साथ याग पूर्व कर्मो के अनुसार विधाता 
सस्‍्वय रचते हूं । प्राणियाँ के नाम तथा रूप--तथा कछ्ृत्य|कृत्य का 
विस्तार तथा देव आदि के कर्म, वेद के शब्दों से विधाताने 
आदि में योजित किये--द्शाये । 

रात्रि के अन्त सें जागृत होकर विधांता ने हर एक कल्प में 
ऊपर लिखे अनुसार सृष्टि रचना की है । 


मनुष्यों की विशेष सृष्टि 


सृष्टि के प्रारम्भ में त्रह्माजी के मुख से सक्त्वगगुणी और 
तेजरवी एक हजार मिथुन ( स्री पुरुष क जोड़े ) उत्पन्न हुए! 
छाती से तेजस्वी, रजोगुणी ओर क्रोधी एक हजार सिथुन-जांडे 
उत्पन्न हुए; जंचा स रजो-तमांगुणी तथा इंषोयुक्त एक हजार 
मिथुन उत्पन्न हुए ओर पग्म से भी निस्तेज अथवा अल्पतेज 
युक्त तमोंगुणी एक हजार मिथुन-जोड़े उत्पन्न हुए । 
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ध्मन्योन्य हृच्छुयाविष्टा, मेथुनायोपचक्रतुः । 
तत; प्रभृति कर्पेडस्मिन्‌ , मिथुनानां द्वि सम्भव; ॥ 
माप्ति मास्यातंव॑ यत्तु, न तदासीत्तु योपिताम्‌ । 
तस्मात्तदा न सुपुबुग, सेवितेरवि मंथुने: ॥ 
( मा० घु० श्र० ४६|८-६ ) 


अर्थ--वे मैथन प्रसन्न चित्त से परस्पर मैथुन कम करने में 
अबृत्त हुए तव से इस कल्प में मिथुन-जोड़े उत्पन्न होने आरम्भ 
हुए है। उस समय ख्लियों को प्रतिमास ऋतुधमम नहीं होता था 
अतः मेथुन सबन करने पर भी संतति का प्रसव नही होता था। 


श्युषोउन्ते प्रसूयन्‍्ते, मिथुनान्येव ताः सक्ृत्‌ । 
( मा० पु० श्र० ४६।६ ) 


अथ--वे स्लियों केवल आयुष्य के अन्तिम भाग से एक पुत्र 
ओर एक पुत्री रूप युगल का प्रसव करती थी । इन युगलों की 
संतति परम्परा से प्रथिवी पर मनुष्य फेल गये जिससे प्रथिवी 
भरपूर हो गई । 
उस समय सरदी-गरमी अधिक न थी अत युगल तालाब, 
नदी ओर समुद्र के तीर पर या पर्वतों के ऊपर रहते थे ओर 
थूमते थे। 
तृप्ति स्वाभाविकीं प्राप्ता, विषयेपु मद्ामते। 
न तासां प्रतिधातो5स्ति, न हुं पो नापि सत्सरः ॥ 
पर्वतोद्धि सेविन्यों, ट्ञनिकेतास्तु सर्वशः । 
तावें निष्फामचारिण्यो, नित्य मुदितमानसाः ॥ 
( सा० पु० ० ४६।२४-१५ ) 


र्ण्ण सृष्टिवाद ओर ईश्वर 
अर्थ--डनको विषयों में स्वाभाविक तृप्ति होती है। उनके 

लिए कोई किसी श्रकार का विघध्न उपस्थित नहीं कर सकता। न 
उनमें 6 ष हे ओर न सत्सर। पवत और समुद्र पर विचरण 
करने वाले वे मकान तो बनाते ही न थे। सदा निष्काम होकर 
वे प्रसन्न मन से रहते थे । उस समय मूल, फल, फूल ऋतु, वर्ष 
आदि कुछ भी न था। वह समय अत्यन्त सुखमय था। इच्छा 
मात्र से स्वाभाविक तृप्ति हो जाती थी । रसोल्लासवती नाम की 
सिद्धि उपस्थित होकर के उनकी सब अभिलाषाओं को पूरी कर 
देती थी । वे स्थिर योवन थे । संकल्प के बिना ही*उनके मिथुन- 
प्रजा उत्पन्न हो जाती थी | युगल के जन्म ओर मृत्यु एक साथ 
होते थे । * 

चत्वारि तु सहखाणि, वर्षाणा मानुषाणि तु। 

आयु: प्रमाणा जीवन्ति, न च क्लेशाद्विपत्तयः ॥ 


( मा० छु० आअ० ४६२४ ) 


अथ--उन युगलियों के आयुष्य का परिमाण मनुष्यों क 
चार हजार वर्षा' का था। उसमें न कोई क्लेश उपस्थित होता 
था आर न विपत्ति | 


काल क्रम से इन ऋद्धियों का तो नाश हो गया और 
आकाश से रस टपकने लगा, जल ओर दूध की प्राप्ति हुई, 
ओर घर में कल्पवृत्षों की उत्पत्ति हुई। इन कल्पवृक्षोंसे ही 
उनको समस्त भोग श्राप्त होने लगे। ज्ेतायुग के आरम्भ मं 
युगलियों की जीवन यात्रा का निर्वाह ऊपर लिखे अलुसार हो 
रहा था। धीरे-धीरे काल का परिवर्तन होने पर भलुर्ष्यों मे 
आकस्मिक राग उत्पन्न हुआ | 


मनुष्यों की विशेष सृष्टि २०६ 
मासि मास्यात्त॑वोत्पत्या, गर्भात्पत्तिः घुनः पुनः | 
रागोसपत््या ततस्तासां, वृत्तास्ते गृदसंस्थिताः ॥ 
प्रणेशरपरे चासं-श्रतुः शाखा मद्दीरहा: । 
चस्त्रारिए व प्रसूयन्ते, फलेप्वामरणानि च ॥ 
तेप्वेव जायते तेषां, गन्धवर्णरसान्वितम्‌ | 
श्रमाक्चिक मद्दावीयं, घुटके घुटके मधु ॥ 

( मा० पु० श्र० ४६।२६-३० ) 


अर्थ-प्रतिमास ऋतुधम होने से वार-बार गर्भात्पत्ति 
होने लगी | युगलियों में ममता ओर राग बढने लगे अतः घर 
में रहे हुए कल्पबृक्ञष नष्ट द्वान लगे। चार शाखावाले अन्य 
वृक्ष उत्पन्त हुए ओर उनक फल्ञा मे वस्त्र आर आभरण उत्पन्न 
होने लगे | उन फलों के पत्येक पुट में सुन्दर गन्व और वर्ण- 
युक्त मक्‍खी रहित वत्रदायक मधु उत्पन्न होने लगा | त्रेता युग 
के प्रोरम्भ में इस सध का पान करके मनुष्य अपना जीवन 
व्यतीत करते थे | काल-क्रम से मनुष्य में अत्यन्त लोभ चृत्ति 
उत्पन्न हो गईं | एक दूसरे के वृक्षों के फल्न चुराये जाने लगे। 
इस कृत्य स सब वक्त नष्ट हा गये । अनन्तर शीत-ष्ण, छ्ुधा- 
तृपा आदि दुःखद्वन्द उत्पन्त हुए। उनका निवारण करने के 
लिये आआम-नगर आदि की रचना हुईं । 
पुरं च खेटक चेच, तद्दद द्रोणीमु्खं द्विज ? 
शाखा नगरक॑ चावि, तथा खर्वट्क द्वमी ॥ 
आम संघोष विन्यास, तेपु चावप्थान्‌ एथक्‌ | 
( मा० पु० थ्र० ४६ | ४२-४३ ) 
अथ--नगर, खेटक ( खेड़ा ) द्रोणीमुख, शाखानगर 
खर्चटक, ग्राम, संघोष इत्यादि प्रकार को वस्तियों में रहने के 
१७ 
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लिये अलग-अलग घर-निवास-स्थान बसाने की व्यवस्था हुई। 
सरुभूमि, पवत गुफा इत्यादि स्थानों पर दुगें-किलों का 
निर्माण किया गया और बन्ष, पंत तथा जल के दुर्ग-दुर्गम्य 
स्थानों में वे रहने लगे । 
सोत्सेध वप्रकारं च, सर्वतः परिखावुतस्‌ ॥ 
योजनार्डादू विष्कम्भ-सष्टमभागायतं पुरम | 
प्रागुदक प्रवर्ण शस्तं, शुद्ध चंश बहिगंमम्‌ ॥ 
तदद्ध न तथा खेटं, तत्पादेन च खबेटम्‌ । 
न्‍्यूनं द्रोणी मुखं तस्मा-दृष्ट भागेन चोच्यते ॥ 
प्राकार परिखाहीनं, पुरं खबेटमुच्यते । 
शाखा नगरक चान्य-न्मन्त्रिसासन्तभुक्तिमत्‌ ॥ 
तथा शूद्रजनप्राया , स्वसमृद्ध कृषीवल्ाः | 
चोन्रोपभोग्यभूसध्ये, वसतिर्मराम संजशिता ॥ 
अन्यस्मान्नगरादे याँ, कार्यमुद्दिश्य सानवेः। 
' क्रियते वसतिः सा वे, विज्ञेया वसतिनंरः ॥ 
दुष्टप्रायो विनाज्षेत्रेट, परभूमिचरो बली। 
ग्राम एवं द्रमी संज्ञों, रांज वतलभ संभ्रयः ॥ 
शकटारूढ भाण्डेश्च, गौपाले विंपणं बिना । 
गोसमूहेस्तथाद्येषो, . यत्रेच्छाभूमिकेतनः ॥ 
( सा० पु० अ० ४६ | ४३ से &० ) 
जल-वर्षा । 
कल्पवृत्त से फल प्राप्ति का समय व्यतीत होने पर भी 
इतनी सिद्धि रह गईं कि उनकी इच्छा के अनुसार पानी बरसने 
' क्लगा। वर्षा का पानी निम्न प्रदेशों में होकर नदी नालों के रूप 
में परिणित हो गया । 
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ओपधियाँ २११ 


ओपधियाँ । 
ततो भूमेश्च संयोगा -- दीपध्यस्तास्तदाउसवन | 
श्रफालकृष्टाश्चानुप्ता,. आम्यारण्याश्चतुदश ॥ 
ह ( मा० घु० थ्र० ४६ | €६ ) 


थ-इसके बाद भूमि ओर जल के संयोग से मिट्टी का 
दोष दूर हो जाने से त्रिना हल से खेड़े ओर बोये ही आम ओर 
आरण्य-जंगली चाद्ह श्रकार के वृक्त, गुल्म ओर आपिधियाँ 
उत्पन्न हों गईं । वे सब ऋतुओं में पुष्ष ओर फल उत्पन्न करने 
ल्गे। कालान्तर में राग और लोभ बढने से वे एक दूसरे 
की वस्तुएं चुराने लगे जिससे प्रथिवी ने ऑपधियों का आस 
कर लिया अर्थात्‌ ओपधियाँ उत्पन्न होनी बंद हो गई । 


खाद्य वस्तु का अभाव हो जाने से भख से व्याकुल हाकर के 
युगज्षि ये त्रह्माजी की शरण में गये। त्रह्मजी ने सुमरु परत का 
बछुड़ा बनाया आर प्रथिवी का दोहन किया तव समस्त धान्यों 
के बीज उत्पन्न हुए। उसी प्रकार आम आर वन के वृक्ष उत्पन्न 
हुए। पकने के बाद सूखनेवाली आपधियाँ भी उत्पन्न हो गई 
इसके वाद ब्रह्माजी ने कमंस सिद्ध |हानेंचालो हस्तसिद्धि 
उत्पन्न की तब से कृष्टपच्या ( जातने ओर वोने से उत्पन्न 
होनेवाली ) ओपधियों पैदा हुईं | इसी समय त्रह्माजी ने बण 
व्यवस्था, आश्रम धर्म ओर कर्म व्यवस्था की योजना की। 
ओऔर त्राह्षण आदि वर्णो' का स्थान निश्चित किया । 


प्राजापत्य॑ आद्यणानां, स्मृ्त स्थान क्रियावताम्‌। 
स्थानमेन्द्र' चत्रियाणां, संग्रामेप्वपलायिनाम || 
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वेश्यानां मारुत॑ स्थान, स्वधरममनुवर्तताम । 
गान्धव शूद्धजातीनां, परिचर्यानुवतिनाम्‌ ॥ 
अ्रष्टाशीति सहखाणा-मृषीणामृध्वेरेतस्साम्‌ | 
स्मृतं तेषां तु यत्स्थानं, तदेव गुरुवासिनाम्‌ ॥ 
सप्तर्षीणां तु यत्स्थानं, स्मृतं तह वनोकसाम | 
प्राजापत्यं ग्रहस्थानां, न्‍्यासिनां ब्रह्मणो3त्तयम्‌ ॥ 
योगिनामम्तस्थान-मितिवे... स्थानकल्पना ॥ 
( सा० पु० श्र॒० ४६॥७७| ७८| ७४६|८०| ) 


थ--क्रियापरायण ब्राह्मणों का ग्राजापत्य स्थान है, संग्र।मम 
मे पीछे न हटनेवाले ज्षत्रियों का ऐन्द्रस्थान है, स्वधर्मः परायण 
वेष्यों का मारुत स्थान है, सेवा करनेवाले शूद्रों का गांववे 
स्थान है । ऊध्वरेतस इख्यासी हजार ऋषियों का जो स्थान है 
वही गुरुकुलवासी ब्राह्मणों का स्थान है। सप्तऋषियों का जो 
थान हे वही स्थान वनवासी-वानप्रस्थों का है। ग्रहम्थों का आजा- 
पत्य स्थान और संन्‍्यासियों का अक्षय ब्राह्मपद स्थान है। ओर 
योगियों का अमृत स्थान हैं | इति स्थान कल्पना | 


मानसिक सष्टि 


ब्रह्माने सृष्टि का विस्तार करने के लिए अपने जैसे 
समथ मानस पुत्र उत्पन्न किये। वे इस शब्रकार है-ः 
गु, पुलस्त्य, पुलह, क्रतु, अंगिरस, मरीचि, दक्ष, अंत्रि 

- वशिप्ठ ओर इन नो के उपरान्त क्रोधात्मक दसवाँ रुद्र नामक 
' पुत्र । सकल्प ओर धर्म नाम के दो पुत्र पू्र के भी पू्वजरूपस 
उत्पन्न हुए | ये सब पुत्र भविष्य के जानने वाले रागढ्वन ष रहित- 
वीतराग, संसार में अनासक्त ओर समाधि भाव में तल्‍लोन रहन 


माक ण्डेय पुराणका खष्टिक्रम २१३ 
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वाले हुए अतः र्ृष्टि के काय में उपयोगी नहा सके | इससे 
क्रोधित द्वोकर के ब्रह्मा जी ने सूर्य के समान एक तेजस्वी पुत्र 
उत्पन्न किया जिसका आधा शरीर पुरुषाकृति ओर आधा स्त्री 
की आकृति वाला था | पुरुष ओर श्ली का युगल रूप एक जोड़ा 
पेदा करके त्रह्मा जी अन्तवॉन हो गये। जो भाग पुरुष रूप था 
उसके त्रह्मा जी ने पुनः सोम्य, असोम्य, शान्त, असित, सित 
आदि ग्यारह विभाग किए | जो प्रथम पुरुष भाग था उसका 
त्रह्मा जी ने स्वायंभुव मनुनाम रखा ओर स्ली भाग का नाम 
शतरूपा रखा । स्वायंभुव मनुने शतरूपा को अपनी पत्नी बना 
लिया इससे प्रियत्रत, उत्तानपाद ये दो पुत्र और आक्ूति तथा 
प्रसूति ये दो पृत्रियाँ उत्पन्न हुई! | इस प्रकार स्वायंभुव मनु से 
मनु सष्टि का विस्तार आगे बढ़ा आर प्रथिवी पर फेल गया। 
(मा० घु० अर० ४७ । ३१ से १५ पर्येन्त) 
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२६ श्वापद, हविखुर, वानर, पत्ती, जलचर, सरीरूप | 


मार्कण्डेय पुराण के अनुसार ग्रलय 
मनुष्यों के एक वर्ष से देवताओं का एक अहोरात्रि होता 
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है। मनुष्यों का दक्षिणायन देवताओं का दिन और उत्तरायण 
रात है । तीस अहारात्रियों का एक मास, वारह मासो का एक 
वर्ष अर्थात्‌ मनुष्यों के ३६० वर्षों से देवताओं का एक वर्ष 
होता है। देवताओं के चार हज़ार वर्षा' काकृतयुग-सत्ययुग, 
तीन हज़ार वर्षो' का त्रेता, दो हज़ार वर्षो का द्वापरर ओर एक 
हजार वर्षों का कलियुग हाता है । चारों युगों के दस हजार वर्ष 
होते हैं तथा चारों युगों की संध्या ओर संध्यांशों के इस प्रकार 
दो हजार व होते हँ--सत्युग की सन्ध्या के चार सो वर्ष 
ओर संध्यांश के भी चार सो वष, घेता के तीन-तीन सो; द्वापर 
के दो-दो सो ओर कलियुग के सो-सो वर्ष । कुल चारों युगों के 
बारह हज़ार वध हुए । इनको एक हज़ार से गुणा करने पर 
ब्रह्मा का एक दिन होता हैँं। इतने समय में मनुष्यों के 
४३२००००००० वर्ष व्यतीत हो जाते है । इतने समय मे चौदृह 
मन्वन्तर होते हैं। आठ लाख बावन हज़ार दिव्य वर्षो का 
एक मन्वन्तर होता है | चोद॒ह मन्वन्तरों के १९६२८००० दिव्य 
वर्ष होते हैं। अन्य प्रकार से इकहत्तर चतुयु गी में एक मन्वन्तर 
हाता है । ऐसे चोदह मन्वन्तर पूरे द्ोने पर या त्रह्माका एक दिन 
पूरा होने पर जो प्रलय होता हैं वह नैमित्तिक प्रलय कदलाता है। 
इस ग्रत्य में भूलेकि,भुव लेक और स्वलेकि का विनाश हो जाने 
पर इसमे रहने वाले महलेंकि मे चल जाते हैं ओर वहाँ भी ताप 
लगने पर जन लोक में चले जाते हैं । नेमित्तिक प्रलय में मह- 
लॉक का नाश नहीं होता है । त्रद्म। की राजि का परिमाण दिन 
के वरावर है । ३६० नेमित्तिक प्रलय या नैमित्तिक सगे पूरे 
होने पर त्रह्मा का एक वर्ष हाता है। ऐसे सी वर्षा का बअद्माजी 
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का आयष्य है। उसकी पर संज्ञा है।पचास वर्षो' की पराद्ध' संज्ञा 
। एक पराद्ध से एक महाकल्प होता है। अथांतू ब्रह्मा के 
पचास वब में व्राह्ममाम का महाकल्प व्यतीत हो गया है। 
इस समय वाराह नाम का दूसरा महाकल्प चलता है| उसके 
पूर्ण हो जाने पर चालू ब्रह्मा का जीवन पूर्ण हो जायगा | उसके 
बाद ब्राह्मकल्प आयगा उसमें नये त्रझ्ाजी होंगे । एक ब्रह्मा के 
जीवनकाल मे छत्तीस हज़ार वार नेमित्तिक सृष्टि-प्रलय होते हैं 
वर्तमान त्रह्माजी का जो अन्तिम प्रलय होगा वह ग्राक्ृत प्रतय 
कहलाता है | इसमें तीनों लोक जलाकार हो जायँगे। श्रर्थात्‌ 
महरलोंक भी नए हो जायगा। जगत्‌ प्रकृति में लीन हो जायगा 
ओर प्रकृति ब्रह्मा मे लीन हो जायगी | यह प्राकृत प्रलय हे । 


(मा० पु० थ्र० ४१२३ से ४४ तक ) 


शिवपुराण की शिवसृष्टि 


प्रलयकाल मे नामरूप रहित त्रह्म के सिवाय अन्य कुछ न 
था । ब्रह्म ने अपनी इच्छा मात्र से पॉच मुखवाला, दस भुजा 
वाला, हाथ में त्रिशूल धारण किया हुआ एक शरीर धारण 
किया जो सदाशिव के नाम से प्रसिद्ध हुआ--यही ईश्वर है 
इसने एक शक्ति बनाइ, जिसको प्रकृति तथा माया भी कहते हे 
बाद में वह अम्बिका के नाम से ग्रसिद्ध हुइ। शक्ति की सहायता 
से शिव ने शिवलोक वनाया जिसे काशीपुरी भी कहते है | 
उसके आनन्द वन से शिवन शक्ति के दसवें अंग मे अमृत का 
सिंचन किया | जिससे एक सुन्दर पुरुष उत्पन्न हुआ। उस 
पुरुष ने शिव को नमरकार करके अपना नाम तथा के 
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पूछा । तब शिव ने कहा कि तुम्हारा नाम विष्णु है, सृष्टि क 
लिए तप करो । विष्णु ने देवताओं के वारह हजार वष तक 
कठिन तपस्या की किन्तु उसका मनारथ सिद्ध नहीं हुआ। 
थकाबवट से विष्णु के अंगों से शिव-शक्ति द्वारा पसीने के रूप में 
जल की विपुल घाराए निकली । इसी समय विष्णु ने चॉवीस 
तत्त्व बनाये | उन २४ तत्त्वों को साथ लकर क विष्णु सो गये । 
इस अर्स मे सदाशिव ने अपनी माया से ब्रह्मा को बना कर 
कमल से प्रकट किया। थोड़े समय पश्चात्‌ जब विष्णु 

गे ओर ब्रह्मा को देखा तो परस्पर विवाद उत्पन्न 
हा गया, जिसका वर्शान शिव पुराण के विद्येश्वर संहिताके छट्े 
अध्याय मे नीचे लिखे अनुसार किया गया हें--- 


युयुधात्तेमरो वीरो, हंसपक्षीन्द्रवाह्ठ नो । 
वेरंच्या वेष्णचाश्चेब, मिथो युयुधिरे तदा ॥ 
तावद्विमानगतयः, सर्वा वे. देवजातय* | 
दिदक्षच: ससाजम्मु', समरं त॑ं महादभुत्तम्‌ ॥ 
ज्षिपन्तः पुष्पवर्षाणि, पश्यन्तः स्वेस्मम्बरों | 
सुपर्णवाइनस्तत्र, क्ुद्दों ये अह्यवत्तसि ॥ 
मुमोच वा णानसहा-नस्प्रॉश्य विविधान्‌ बहून्‌ । . 
मुमोचाथ विधिःक छो, विष्णोरुरसि दुःसहान्‌ ॥ 
वाणाननलसंकाशा-नस्त्रॉरच बठुशस्तदा | 
तदाश्चयंमितिस्पष्ट, तयो: समरगोचरम ॥ 
ततो विष्णो: सुसंक्रुदः, श्वसन्‌ व्यसनकर्पित: ॥ 
महेश्वरास्त्रं सतिमान्‌ , संदधे शरद्मणोपरि | 


२श्८ सष्टिवाद और इश्वर 





ततो ब्रह्मा ्ट॒शं क्रुद्द:, कंपयन्‌ विश्वमेव हि ॥ ' 
अ्रस्त्रं पाशवं घोरं संदधे विष्ण॒वत्तसि । 
ततस्तदुस्थितं व्योग्नि, तपनायुतसं निभस्‌ ॥ 
सहस्नमुखमत्युग्न, चण्डवात भयंकरस्‌ | 


०५ न 


अथ--हंस वाहन ब्रह्मा ओर गरुड़ वाहन विष्णु, दोनों 
अपने अपने नौकर चाकरो के साथ, परस्पर युद्ध करने लगे । 
देवता इस युद्ध को देखने के लिए आये ओर दोनो पर पुष्पवृष्टि 
की। क्रोधायमान विष्णु ने त्रहद्मा की छाती मे मारने के लिये बाण 
ओर विविध प्रकार के अस्त्र छोड़े। कुद्ध तरह्माने भी इसी 
प्रकार अग्नि के समान असह्य बाण ओर अस्त्र विष्णु की 
छाती में मारने के लिये फेंके । यह युद्ध सब को आश्चयकारी 
लगा । विष्णु ने थोड़ा दम लेकर ब्रह्मा के ऊपर महेश्वर 
अस्त्र का और बह्मा ने भी अति क्रुद्ध हाकर विश्व को कंपाने- 
बाला पाशुपत अस्त्र विष्णु की छाती को लद्दर» कर के फेंका । 
इससे आकाश मे दस हजार सूर्यो' के समान विलक्षण तेज 
चमक उठा ओर प्रचण्ड भवन से भयंकर स्थिति उत्पन्न हा 
गई। यह देखकर देवता अत्यन्त व्याकुल हो गये। ” 


इसी अवसर पर शिवने प्लुत उच्चारण से ओकार शब्द 
सुनाया । ओंकार शब्द सुनकरके दोंनों का क्रोध शान्त हा 
क्र डे हि दि वर्णो' की 

गया । यहाँ शब्द त्रह्म की उत्पत्ति हुईं अथोत्‌ अकारदि वस् 
रृष्टि हुई | शान्त होकर के त्रह्मा ने शिव का स्मरण किया ओर 
ओर पूर्व छष्ट जलमे अंजलि डाली । अंजलि डालते ही जल 
अंड रूप में परिणत हो गया । त्रह्मा ने विष्णु को कहा कि 
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यह विराट_रूप अण्ड जड़ है इसलिये आप इसमें चैतन्य 
उत्पन्न करो । तब विष्णु ने अव्यक्त रूप धारण करके उस अण्ड 
में प्रवेश किया | इस तरफ त्रह्माने तम, मोह, महामोह, तामिस्र 
ओर अंधतामित्र यह अविद्यापंचक उत्पन्न किया। बाद में 
स्थावर ओर द खय॒क्त तियक सष्टि बनाई। इसके बाद उर्ध्व॑ 
स्रोतस -सात्विक देव सष्टि और अवाक्‌ सख्रोतस--मनष्यसप्टि 
उत्पन्न की । इसके बाद भूतादिक उत्पन्न किये। इसके बाद 
तपस्या करते हुए त्रह्मा की भकुटि स रुद्र का आविभाव हुआ । 
शब्दादिक ओर भूतादिक को पंचीकृत करके ब्रह्मा ने उनम 
से स्थूल आकाश, वायु, अग्नि, जल, भूमि, पहाड़, समुद्र इच्त, 
ओर कला से लेकर युग पर्यन्तकालकी रचना की | पश्चात्‌ त्रह्मा 
ने सरीचि आदि ऋषि पेदा किए। इसके पश्चात्‌ शरार क 
दो भाग करके एक भाग से शतरूपा और एक भाग से मनु का 
निर्माण करके मेथुनी सृष्टि का आरम्भ किया । 
( शि० पु० रुद्रसह्दिता अ० ६ से १४ तक ) 
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शिव सृष्टि का दूसरा प्रकार 


प्रारम्भकाल में एकाकी ब्रह्म को वहु होने की इच्छा उत्पन्न 
हुई | इस इच्छा का नाम ही प्रकृति है। विचित्र वस्त्र ओर 
आभूषण धारण किये गये प्रकृति की आठ शुजाएँ थी। ओर 
हाथों मे अनक आयुध धारण किये हुए थे । पुरुष और प्रकृति 
दोनों को चिन्ता हुई कि हमें क्या करना चाहिए! इतने म 
आकाशवाणी हुई कि तप करो । दोनों ने कठिन तप किया। 
उसके परिश्रम से पसीना हो आया । पसीने के जल से सारा 
जगत्‌ व्याप्त हो गया। प्रकृति स युक्त वह पुरुष उस जल मं सा 
गया जिससे उसका नाम नारायण आर ग्रकृति का नाम नारा- 
यणी हुआ । उसमे स ब्रह्म सम्बन्धी तत्त्वों का प्रादुभाव हुआ | 
अकृति से महत्तत्व, उससे सत्त्वादि तीन गुण, उनसे अहंकार 

कार से पॉच तन्मात्राएँ, पंच तनन्‍्मात्राओं से पाँच महाभृत 
उत्पन्न हुए | उनमे से पांच ज्ञानन्द्रियों, पॉच कर्मेन्द्रियाँ और मन 
उत्पन्न हुए | इन सब को ग्रहण करके जल में सोए हुए विष्णु को 
नासि से कमत्न निकला । कशिकायुक्त उस कमल में अनन्त पत्त 
थे जो अनन्त योजन लम्बे चोड़े ओर ऊँचे थे। उस कमल से 
हिरण्य गर्भ नामधरी त्मा पैदा हुआ । उसे कमल के अतिरिक्त 
ओर कुछ भी नहीं दिखाई दिया । प्राकृत पुरुष की तरह उस 
विचार हुआ कि मेरा कौन उत्पादक है ओर मुझे कया कार्य 
करना हू ? ऊहापोह करने पर ज्ञात हुआ कि कमल के मूल मे 
सेरा उत्पादक होगा । ऐसा विचार करके कमल की नाल पकड़त 
हुए त्रह्मा जी नीचे उतरे । सो वर्ष तक नीचे उतरते रहे मगर 
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क्र 


मूल का का पता न लगा | पुन: ऊपर की तरफ लॉटे मगर 'अग्र 
भाग भी न सिल्ला । तव आश्चर्य भग्न होकर त्रह्मा जी गोते खाने 
लगे । इतने मे आकाश वाणी हुई कि हे त्रह्मन्‌ ! तप करो । 
बारह वर्ष पर्यन्त कठिन तप किया तब विष्णु प्रकट हुए। 
वेष्णवीमाया देखकर त्रह्मा को क्राध हो आया | गुस्से से त्रह्मा 
जी बोले कि तू कोन है ? विष्णु ने कहा कि में तेरा पिता हूँ । 
त्रह्मा जी घुड़क कर बोले कि हूँ तू मेरा पिता !! अरे तरा भी 
कोई पिता होगा या नहीं ? इस प्रकार वचन-विवाद ने वहुत 
भयंकर रूप धारण कर लिया । दोनोंके कलह को शान्त करने के 
लिए दोनों के बोच में अ्ल्यकाज्ञ की अग्नि के समान ज्योतिरूप 
एक लिट्ठ प्रकट हुआ | उसकी न तो कही आदि थी ओर «. 
अन्त ही। उसे किसी की उपसा भी नहीं दी 'जा सकती । 
वस्तुतः वह अनिर्बचनीय था | उस अग्नि स्तम्भ को देखकर 
ब्रह्मा ओर विष्णु दोनो आश्चर्यान्वित हो गये । दोनों ने सलाह 
करके समाधान किया कि इस म्तम्भ का हमे अन्त लाना 
चाहिए | त्रह्मा जी ने हूस रूप वनाया ओर उस पर बेठकर ऊपर 
अग्र भाग की तरफ चले ओर विष्णु ज़ी वराह रूप धारण करके 
नीचे की तरफ चले | भ्रमण करते-करते दोनों थक गये किन्तु 
स्तम्भ के ऊपर या नीचे के भाग का पता न ल्गा। दानों पीछे 
लोटकर के एक स्थान पर मिले ओर शिव की स्तुत करने लग। 
तब ओंकार शब्द स्पष्ट छुनाई दिया। स्तुति से श्रसन्‍न होकर के 
महादेव ने कहा कि हे त्रह्मन्‌ तुम रष्टि बनाओ ओर विष्णु को 
कहा कि तुम इसकी सहायता करा। इतने से अगि्ति स्तम्भ 
अचृश्य हो गया । विष्णु स्वस्थान पर चले गये। त्रह्माजी ने सप्टि 
बनाने के लिए पूर्व स्रष्ट जल में हाथ डाला कि तुरत्त बहू जल 
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अण्डरूप में परिणत हो गया । वह अर्ड विराद रूप हो गया । 
बाद से ब्रह्माजी ने तप किया, तप से ग्रसन्न होकर के विष्णु जी 
ने वर मांगने के लिये कहा | ब्रह्मा जी ने कहा कि अण्डजन्य 
विराट्‌ जड़ हे अतः आप इसे चैतन्य युक्त करदा। तब विष्णु ने 
हजार मस्तक, हजार भुजाएं, हजार नेत्र ओर हजारों चरण से 
युक्त होकर के भूमि को चारों ओर से स्पर्श करके उस अण्ड को 
व्याप्त कर लिया । उसमे चेतन्‍न्य आ गया। पाताल से लेकर 
सत्यज्ञोक तक , उसकी अवधि हुई । बाद में त्रह्मा ने सनकादिक 
पुत्र उत्पन्न किए ओर इसके बाद ऋषि पेद[ किए किन्तु दोनों 
विरक्त होकर आगे की सृष्टि बनाने से इन्कार करने लगे। इसके 
दुःख से ब्रह्मा जी रो पड़े । रुदन करते हुए ब्रह्मा जी के शरीर 
स ११ रुद्र उत्पन्न हुए। त्रह्मा को सान्त्वना देकर वे केलास में 

ले गये । पश्चात्‌ त्रह्मा जी ने भगु आदि सात ऋषि बनाये । 
इसके वाद उरु देश से नारद, छाया से कर्दम, अंगुए स दक्ष 
इस ग्रकार दस पुत्र उत्पन्न किये। बाद में इनकी संतानों ओर 
असन्तानों से प्रथिवी भर गई । 


( शि० पु० ज्ञानसंहिता अ० २ से ६ तक ) 
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प्रलयकाल के अन्त में विष्णु की नाभि से निकले हुए 
त्रह्म। जी अपनो उत्पत्ति कद्दों स हुई उसका मूल ढूँढने के लिए 
एक हजार वष तक धूमते रह किन्तु पता न लगा। आकाश 
वाणी हुईं कि “तप करो! पदूम पर वेंठ कर एक हजार वर्ष तप 
किया । पीछी आकाश वाणी हुईं कि 'सर्जन करो'। किसमे से 
सर्जन करू ? ब्रह्मा जी को कुछ सका नहीं। मधुकेटभ नाम 
के दो देत्य मिले, उनके भय से कमल की नाल में घुसकर 
ब्रह्मा जी छिप गये | अन्दर चतुभज विष्णु शंप शबय्या पर साय 
हुए दिखाई दिये | उनको स्तुति करके जगाया | व्‌ ऊपर आये। 
मधुकेटभ के साथ पाँच हजार वष पयेनन्‍्त युद्ध क्रिया। देय 
हूटे नही । विष्णु ने प्रसन्‍न होकर वरदान मांगने के लिए कहा । 
अभिमाना देत्य ने कद्दा हम तो पूर्ण कामना चाले हैं तुम 
ही बरदान मांगों विष्णु ने कहा तुम्दारा मस्तक दंदी | उन्हान 
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कहा हम जल में नहीं मर सकते | जलके बाहर बाहर विष्णु ने 
अपनी जंघा फेला दी । उस पर बेठकर देत्यों ने अपना सिर 
काटकर दे दिया । इसके बाद ब्रह्मा और विष्णु के पास रुद्र आ 
पहुँचे । तीनो मित्कर स्तुति करने लगे | इतने मे आकाश वाणी 
हुई कि तुम तीनों स्ष्टि स्थिति ओर लय के काथ में लग जाओ। 
इतना कहती हुईं एक देवी ग्रकट हुईं | तीनों ने देवी से कहा 
कि यहाँ ता जल के सिवाय अन्य कुछ भी नहीं ह हम कहाँ बढ 
ओर किस ग्रकार अपना काय करे ? देवी हँस पड़ी। इतने 
मे आकाश से एक विम्नान उतरा । देवी ने कहा तुम तीनों जने 
इस विमान में बेठ जाआ में एक आश्वयकारी चीज़ बताऊंगी। 
देबी के साथ तीनों बेठ गय ओर विमान आकाश में उड़ गया। 
विसान उनको ऐस स्थान पर ले गया जहाँ जल के बजाय 
विस्तीर्ण प्रथिवी और वाग-बगीचे थे । विमान अभी ओर आगे 
चत्ता स्वर्गलोक आया | वहाँ इन्द्र, कामधेनु, नंदनवन वर्गेरह देखे। 
उससे आगे त्रह्मतोक आया, चतुमेंख सनातन त्रह्मा को देखा। 
वहाँ से भी आगे चले तो शिवत्नोक (केलास लोक) दिखाई दिया । 
वहाँ पंचमुखी महादव का दंखा। वहाँ से आगे विष्णु लोक-बैकुरठ 
में लक्ष्मी जी युक्त सनातन विष्णु को दंखकर आश्रय का श्राप्त 
हुए। वहाँ से आगे बढ़ते हुए महाद्वीप में पहुँचे । वन उपवन स 
सुशोभित उस द्वीप में एक पलंग पर बंठी हुईं दिव्यॉगनाए 
दिखाई दी | उनकों चारो ओर से देव कन्याएं घेर कर वेठी 
हुईं थी | त्रह्मान पूछा कि “यह स््रीकाोन है 7” ज्ञान वन्लस 
जानकर विष्णु ने जवाब दिया कि यही सव का मूल कारणमभूत 
प्रकृति देवीं है। यही प्रकृति नित्य ब्रह्म ओर अनित्य माया रूप 
में रहनेवाली इच्छाशक्ति है | क्या तो देवदा और क्या देवियाँ 
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सब की अपेक्षा इसकी शक्ति बढ़कर हे। त्रह्म आदि सब की 
यह माता है। तीनों देवी के साथ विमान से उतर कर ज्यों ही 
प्रकृति देवी के द्वार में प्रविष्ट हुए कि उन्हें स््ीरूप बना दिया। 
प्रकृति देवी को नमस्कार कर के सामने खड़े रहे । उस देवी के 
पाद पद्म के एक नख में स्थावर जंगमात्मक निखिल त्रह्माए्ड 
उनको दिखाई देने लगा | कमल पर बेठे हुए ब्रह्मा, मधुकेटभ 
के पास शेष शय्या पर साय हुए विध्णु, आदि सब वस्तु उस 
दर्पण में दिखाई देन लगी। सल्ली रूप बने हुए त्रह्मा,,विषातु 
महेश आदि वड़े चक्कर में पड़ गये । यह अ्रदूभुत लीला देखते- 
देखते वहाँ सो वर्ष व्यतीत हो गये। इसके वाद विष्णु ने देची की 
स्तुति की,उनकी स्तुति पूरी होने पर शंकर ने स्तुति की, स्तुति से 
प्रसन्न होकर देंवी ने शंकर को नवाक्तर मंत्र दिया । उसका जाप 
शंकर ने वहीं शुरू कर दिया। इसफऊ बाद त्रद्मा ने स्तुति की 
तब देवी ने कद्दा कि उस परम पुरुष से मेरा अभेद्भाव हैं। 
मुझ में ओर उसमे किसी प्रकार का भेद भाव नहीं ढ//। जो में 
हूँ वद्दी पुरुष हे ओर जो पुरुप है वही में हूँ । केवल बुद्धिश्रम से 
मनुष्य हम में भेद देखते हैं । इस प्रफार भेदाभेद का वर्णन 
करती हुई ओर र्तष्टि की शिक्षा देती हुईं प्रकृति देवी आत्म 
प्रशंता करती है | है विधे |! संसार में एसी कोइ वस्तु नहीं है कि 
जो मुझ से संयुक्त न हो । में ही सर्वरूपा हूँ। प्रत्येक उत्पन्न 
काय में अत्येक पदार्थ में शक्ति रूप से में अवस्थान कर रही हूँ । 
अग्नि में उपणता, जलन में शीतलता, सूर्य में ज्योति, चन्द्र में 
प्रकाश, ये सब मेर प्रभाव को प्रकट करने वाले कन्द्र हैं। जिन 

पदार्थों' को में छोड़ दूँ वे दिलने चलने में भी समर्थ नहीं रह 

सकते | मेरे प्रभाव से ही शंकर देत्यों का संहार करता ई। में 

१९ 
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चाहूँ तो आज ही समस्त जल को शोषित कर के समस्त पवन 
का रोक सकती हूँ | मे जा चाह बह कर सकती हूं। शायद्‌ तुम 
यों कहों कि यदि आप सर्वरूपा ओर नित्य हो ता जगत्‌ भी 
नित्य सिद्ध होगा, उसको आपने उत्पन्न केसे किया ? ऐसी 
आशंका करना ठीक नहीं है, क्योंकि असतू पदार्थ की उत्पत्ति 
तीनों काल में कभी भी नहीं हो सकती । व््या कभी किसी ने 
चन्ध्या पुत्र ओर आकाश-पुष्प की उत्पत्ति देखी हे ? कभी नहीं। 
सत्‌ की ही उत्पत्ति होती है। उत्पत्ति और प्रलय का अर्थ 
आविर्भाव तिराभाव मात्र हैं । जगत्‌ सत्‌ ओर नित्य है किन्तु 
कभी उसका आविर्भाव होता है ओर कभी तिरोभाव होता है। 
प्रलयकाल मे मुझमें हो जगत्‌ का तिराभाव हाता हँ आर रू।£ 
काल में मुझ में से ही आविभांव होता है । सब पदार्थों में 
प्रथम अहंकार उत्पन्न होता है | इसके बाद मह॒दादिरिप से वे 
सात ग्रकार के होते है। हे ब्रह्मन्‌ ! रजोगुणमयी वह सरस्वती 
देवी तुम्हे अपंण 'करती हैँ यह तुम्हारी सहचरी होगी। इसका 
साथ लेकर तुम विना विल्म्व सत्यत्ञाक में चले जाओ। महत्तत्त्त 
रूपी वीज से चतुत्रिध जीवों की सष्टि करो । लिग शरीर, जीव 
ओर कर्म समूह जो सम्मिलित हो गये हैं उनको पढले के 
समान प्रथक्‌ प्रथक्‌ करो। चराचर सकल जगतू का शब्दादिंगुण 
द्वारा काल, कम ओर स्वभाव इन तीनों कारणों के साथ पूवववरत्‌ 
संयुक्त करो | सारांश यह हैँ कि जिसका जो गुण हो कथा 
ग्रारब्य कर्म के फन्न भोग का जो समय ग्राप्त हो तथा जिसका 
जो स्वाभाविक गुण हो, उसी काल में उस गुण और उस कम 
के अनुसार उसे फल अर्पण करो | ब्रह्मा के साथ इतनी बाव 
करके विष्णु से कहा कि हे विष्णो ! सत्त्व गुशमंयी महालदंमी 
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में तुम्हे अर्पित करती हूँ उसे लेकर के तुम वेकुण्ठ पुरी बनाकर 
उसमे निवास करो | इसके बाद शंकर के साथ बात- 
चीत चली - है शंकर ! इस जगत्‌ में ऐसी काइ वस्तु नहीं हैं कि 
जिसमे तीन गुण विद्यमान न हो । केवल परमात्मा निगंण हू 
किन्तु वह दृष्टिगोचर नहीं हूं। में परा प्रकृति हूँ। कभी सगुण 
खोर कभी निर्मण वना करती हूं। मे निरन्तर कारण 
रूपिणी हूँ | कभी भी काय रूपिणी नहीं होती हैँ । 


सर्ककाल में सगुण वन जाती हैँ और प्रत्यकाल में 
जब परमात्मा में लीन द्ोती हूँ तब निर्गंश बन जाती हूँ। 
महत्तत््व अहंकार ओर शब्दादि गुण समुदाय कार्य कारण रूप 
से रात दिन जगत्‌ का व्यापार किया करते हैं। अपचीकृत 
मात्रा से पंचीकृत महाभूत उत्पन्न दोता हैं। ओर उससे 
समस्त प्रपद्च की उत्पत्ति ह्ाती हू । पंच तन्‍्मात्रा के सात्त्विक 
अंश से पॉच ज्ञानेन्द्रियों, रज अंश से पॉच कमनिद्रयाँ ओर 
पंचभूतों के सम्मिलित सात्तविक अश से सन उत्पन्न होता हूँ । 
आदि पुरुष परमात्मा हैं। वह जेस काय नहीं है वसे कारण भी 
नहीं है । चस, अब तुम मेरा काय सिद्ध करने के लिए अपने 
स्थान पर चले जाओ | 

ज्योंही वे विमान में बेठे आर कुछ आग गये कि तुरन्त ही 
पुरुष रूप में परिणत हो गये । थोड़ी दर में जहाँस आये थे 
वही पहुँच गये । वहाँ जाफर त्रह्मा ने महत्तत्त्व, त्रियुण अहंकार 
आदि क्रम से स्प्रि रचना की । उसमें काइ नवीनता चहीं हे । 
केवल मेदिनी-प्थ्वी मधुकटभ देत्य की मेद से बनाई गई । शेष 

बणुन स्वायंभसुव मनु और शतरूपा तक का प्रववत्‌ है 

( दें० भा० पु० स्कनच दे श्र० २ से ८ तह ) 


श्श्८ सृष्टिबाद ओर इश्वर 


सारांश-स्पष्टीकरण 

इस सृष्टि का वणन ग्रायः आलंकारिक है । परमात्मा 
ओर उसकी शक्ति दोनों का वास्तविक अभेद्‌ दिखाया गया है। 
ओपाधिक भेद बताया गया है । संपूर्ण शक्ति का प्रक्ृतिदेवी का 
रूपक दिया हुआ हे । सांख्यों की प्रकृति ओर वेदान्तियों की 
साया-इन दोनों का परमात्मकी शक्ति मे समावेश कर दिया 
गया है | प्रकृतिदेवी की शिक्षा ओर प्रसाद प्राप्त किये बिना 
ब्रह्मा, विष्ण और महेश तीनों देव अकिव्ग्चितूकर हैं। श्रक्ृति 
देवी के पास ये तीनो बालक के समान है। त्रह्मा: स्वयं अपने 
मुखस कहता है कि जब में बालक होकर अपना अंगूठा चूस 
रहा था तब यह ग्रकृति देवी माता मुझे कल्ावनहारी थी। ग्रारम्भ॑ 
मे ब्रह्मा, विष्ण दोनों चक्कर में पड़ जाते हें--कहां बैठना ओर 
किस प्रकार सृष्टि रचना करनी चाहिए इसकी सूक नहीं पड़ती 
है, तब एक देवी उनको विमान में विठाकर अकृति देवी कौ 
शरण मे ले जाती है। सनातन ब्रह्म और सनातन विष्णु के 
ब्रह्मतोक मे ओर बेकुण्ठ लोक में दर्शन करके _ नकली न्रह्मां 
ओर नकली विष्णु आश्चय करते हैं। श्रक्ृति देवी के निवास 
स्थान मशिद्वीप की महिमा तो सब लोकों की अपेक्षा श्रेष्ठ बताई 
गई है | प्रकृति के तीन गुण रज, सत्त्व और तम की शक्तियाँ 
की सरस्वती, लक्ष्मी ओर अम्बादेवी रूप से कल्पना करक 
ब्रह्मा, विष्णु और महेश को अर्पित की गई हैं । अन्य अकार से 
कह ता रजा गुण का ब्रह्मा को, सत्तोगुण का विष्णु का ओर 
तमोगुण का महेश को रूपक दिया गया है | इस प्रकार यदि 
आलंकारिक पद्धति को)छोड़ दिया जाय तो ग्रकृति ओर सत्वादि 
तीनो गुणों की दी सष्टि रह जाती है । सुज्ञेष कि बहुना 


जन अल जननी ++--०+++->> 3ौक्‍+*++ चलन लिण+ +». कऑकिओओ- ++४+>++ जन -लिजननननफटमानान-नजरनमममके: 


साम्ब पुराण की सूर्य सृष्टि १२६ 


जब 





साम्बर पुराण की छर्ये सृष्टि 


सर्गकाले जगत्कृत्स्नं--मादित्यात्संप्रसूयते | 
प्रतरये च तमभ्येति, आदित्यं दोप्ततेजलम ॥ 
( साम्व पु० अ० २ । १२३ ) 


थ-स्ष्टि काल में यह समस्त जगत सूय से उत्पन्न होता 
है ओर प्रलय काल मे प्रदीप्त तेजयुक्त उसी सूयय मे लय हो 
जाता है । 


श्रनाथो ल्ञोकनाथ: स, विश्वमाली जगत्पतिः | 
भिन्‍्नत्वेडवस्थितो देव-स्तपस्तेपे नराधिप ! ॥ 
ततः स च सहस्लांशु-रव्यक्त: पुरुपः स्वयम्‌ ! 
कृत्या द्वादुशधात्मान-मदित्यामुदुपय्त ॥ तर 
( साम्ब पु० श्र० ४ | ३- ) 


अथ--हे नराधिप ! आदि अन्त रहित, लोकनाथ, जगत्पति 
सूर्य देवने भिन्‍न-भिन्‍न रूप मे रहकर तपस्या की ओर तत्पश्चात्‌ 
अव्यक्त पुरुष रूप हजार रश्मिवाले उस सूर्य ने अपने बारह 
हिस्से करके अदिति ( कश्यप की पत्नि ) में जन्म श्रहण किया। 


सर्य की बारह मूर्तियाँ 


तस्य या प्रथमा मर्ति-रादित्यस्थेन्द्रसंझ्िता | 
स्थिता सा देवराजत्वे, देवानामनुशासनी ॥ 
( साम्य पु० श्र० ४ | ८ ) 
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अथ--( १ ) उस सूर्य की प्रथम मूर्ति का नाम इन्द्र हे। 
वह देवराज रूपसे देवताओं का अनुशासन कर रही है। 

(२ ) सूर्य की दूसरी मूर्ति का नाम प्रजापति है । वह भूति 
नाना अकार की प्रजा उत्पन्न करने में तत्पर हो रही है । 


(३ ) सूय की तीसरी मूर्ति पर्जन्य नामसे असिद्ध है। वह 
मेघ संडल मे निवास करती हुईं पानी बरसाती रहती हे । 

(४ ) सूर्य की चोथी मूर्ति का नाम पृषा है। वह अन्न में 
स्थित रहकर प्रज्ञा को पुष्ठ करती है । 

(४ ) सूर्य की पॉचवीं मूर्ति त्वष्टा नाम से असिद्ध है। वह 
वनस्पति ओर ओषधियो में रह कर रोगादिकों का निवारण 
करती हे । 

(६ ) छठी मूर्ति का नाम अयमा है | वह वायु का संचार 
करने के लिये शरीर मे रहकर जीवन निर्वाह करती है । 


[क 


(७ ) सातवीं सूर्ति का नाम भग है। वह भूमि ओर शरीर 
में रहती हे । 


(८) आठवी मूर्ति विवस्वान्‌ नाम की है। वह अग्नि में 


रहकर अन्न पाचन करती है । ; 


(€ ) नववीं मूर्ति विष्णु नाम से असिद्ध है। वह देवताओं 
का पालन आर राक्षसों का संहार करने के लिए अनेक अव- 


तार धारण करती है | 


( १० ) अंशुमान्‌ नाम की दसवीं मूर्ति वायु में प्रतिष्ठित 
होकर प्रजा को. आह्वादित करवी है । 
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( ११) वरुण नाम की ग्यारहवी मूर्ति जल में श्रतिष्ठित 
होंकर सब को जीवन दान करतो हैं । 


(१२ ) मित्र नाम को वारदहवी मूर्ति जन कल्याण के लिए 
चन्द्र भागा नदी के क्रिनारे तप कर रही हें । 
( साम्बपु० श्र० ४ | ६ से २०तक ) 


विष्णु की अपेक्षा सूर्थ के अधिक अभाव पर साम्ब 
की कथा-- 

एकबार नारद मुनि द्वारका नगरी में आये । सव ने उनका 
स्वागत किया किन्तु ऋष्ण महाराज के पुत्र साम्बकुमार ने सत्फार 
नहीं किया | इतना ही नहीं किन्तु उनका अनादर किया। दो 
चार वार ऐसा वाकया बना जिससे नारदमुनि गुम्से हो गये। 
कृष्णजी को भरमा दिया फ्ि साम्ब॒ऊुमार सुन्दरता हद किन्तु इस 
पर तुम्दारी सोलद हजार रानियाँ मोहित दो रही हैं । यह 
सुनकर कृष्णजी को मन में शंका हो गई किन्तु ऊपर से कह 
दिया कि ऐसा नहीं हों सकता । नारद ने कहा अच्छी वात है 
समय पर चताऊंगा इतना कह कर चले गये। 


कुछ काल वाद नारदजी पुनः द्वारका मे आये। उस समय 
कृष्णजी अपनी स्त्रियों ऊं साथ जलक्रीड़ा करने के लिए रेवतऊ 
नामक वशीचे मे गये हुए थे। स्त्रियां मदिरा के नशे में चकचर बनी 
हुईं थी। वन्त्र आगे पीछे हो गये थे, निलेब्ञ बनी बेढठों थी। 
नारदजी वहाँ आपहूँच | यह परिस्थिति देखकर अपनी बात को 
सिद्ध करने के लिए सुन्दर अवसर जानफर सान्बकुमार को 
जगाकर वहाँ ले आये । उसको देखकर नशे में मान भुली हई 





२३२ सृष्टिवाद ओर इश्वर 


वे कामवासना से विहल हो गई | दूसरी तरफ नारद जी ने 
कृष्ण को लाकर यह दृश्य दिखाया । इससे क्रष्ण को मन में 
स्त्रियों ओर साम्ब के दुराचार के विषय में निश्चय हो गया 
ओर क्रोधित होकर दोनों को शाप दिया | स्त्रियों को शाप दिया 
कि तुम पतित्रता धर्म से भ्रष्ट होकर डाकुओं के अधीन 
रहोगी ओर साम्ब को शाप दिया कि तू कोढ़ी बन जायगा। 
साम्ब शीघ्र कोढी बन गया | 
तचतः शापाभिभूतेन, साम्बेनाराध्य भारकरम्‌ । 


पुनः संप्राप्य तदू,पं, स्वनाम्नाउको निवेशितः ॥ 
( साम्व पु० अ० ३। १६ ) 


अर्थ--शाप से तिरस्कृत साम्वकुमार ने सूर्य को उपासना 
की जिससे कोंढ़ मिट गई ओर पूर्व जेसा रूप आप्त हो गया। 
स्य के प्रभाव से प्रभावित होकर साम्य ने अपने नाम 
सूर्य को स्थापना की | 
( साम्व घु० अ० हे ) 


कथा का सारांश 


ब्रह्मा, विष्ण , महेश्वर इन सब की अपेक्षा सूर्य बड़ा देव हे । 
विष्ण आदि सव सूर्य की मूर्ति रूप हैं। विष्णु और उसके 
जनाने की जल्न-क्रीड़ा, सदिरापान , घर का घर में व्यभिचार, 
स्त्रियों तथा पुत्र को शाप देना ये सब्र बातें ईश्वरत्व को हानि 
पहुँचानेवाली हैं! नारद सुनि ने कृष्ण को भरमा दिया 
ओर कृष्ण ने असत्य बात को सत्य मान लिया यह ऋंष्ण की 
अल्पज्ञता सिद्ध करती हैं जो सर्वज्ञ होता है वह इस प्रकार 

नहीं ठगा जा सकता । 
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अन्यदेव अप्रत्यक्ष हैं किन्तु सूर्य श्रत्यक्ष देव है । कहां हे कि- 


शब्दमात्र श्रुतिमुखा, मद्मविष्णु शिवादयः ! 
प्रत्यक्षोयं परो देवः, सूये स्तिमिर नाशनः ॥ 
(सां० पु० श्र० २। १६ ) 


अर्थ--त्रह्मा. विष्णु, महादेव आदि देव शब्दमात्र या 
अतिप्रतिपाद है. किन्तु अन्धकार का नाश करनंवाला सूय 
अत्यक्ष परम देव है। इति । 


कूर्म पुराण की सृष्टि में त्क्मोत्पत्ति 

अतीत प्रलय में अन्धकार पूर्ण जल ही जल था। उसमे 
नारायण श्रभ्नु शेषनाग की शय्या पर सोये हुए थे। उनकी 
नाभि से सो योजन विस्तृत एक महान्‌ कमल प्रकट हुआ। बहुत 
काल व्यतीत होने पर घूमते-घूमते त्रह्माजी वहाँ आपडेूँचे। और सोये 
हुए विष्यु को हाथ से जगाकर पूछने लगे कि इस एका्ोव में 
अकेले निर्भय होकर सोनेच्राले तुम कौन हो ? विष्णु ने उत्तर 
दिया कि समस्त देवों को उत्पन्न करनंबाला सचराचर जगत 
का रवामी में विष्णु हूँ । यह सारा जगत्‌ मुझमे विद्यमान हूँ । 
मेरे मुख में प्रवेश करके यह देखा जा सकता है। भला यह तो 
बताओ कि तुम कान हो आर निभय होकर कहाँ श्रमण कर 
रहे हो ? ब्रह्मा जी ने कहा कि मे त्रह्मा हूँ | सारा विश्व मुक्त में 
वर्तमान है। उसको तुम मेरे शरीर में प्रवेश करके देख सकते ह। 
यह सुनकर विष्णु ने योग के द्वारा त्रद्मा फे शरीर में प्रवेश 
किया, वहाँ चराचर विश्व को देखकर आख्यान्वित हाऊर सुग्ब 
के रास्दे पीछा बाहर निकल आया | त्रह्मा को विष्णु जी ने 
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द् 


कहा कि तुम भी मेरे अन्द्र प्रवेश कर के जगत को देख लो। 
ब्रह्मा ने कहा अच्छा | बाद से विष्णु के झुखके जरिये शरीर में 
प्रवेश करके ब्रह्मा जी बहुत समय तक निरीक्षण करते रहे 
किन्तु कहीं भी अन्त न मिला । 


दूसरी तरफ विष्ण ने बाहर निकलन के द्वार बंद कर दिये। 

ब्रह्मा जी ने बाहर निकलने की बहुत कोशिश की मगर सब 
व्यर्थ हुई । निकलने का रास्ता न मिला । इतने मे नाभि कौ 
तरफ नज़र गई वहाँ कमल नाल में होकर बाहर निकलने का 
एक भाग सित्ञ गया | उस रास्ते बाहर निकले तो एक बड़े 
कमल के अन्दर अपने को पाया | बाहर आकर विष्णु स॑ 
कहा कि अहो विष्णों |! तुझे यह्‌ अमभिमान हे. कि मेरे समान 
कोई नहीं है ओर मुझे कोई पराजित नहीं कर सकता। यह 
अग्रिमान तुम छोड़ दो | बहुरत्ना वहुन्धरा' यह प्रथिवी अनेक 
रत्नों से भरपूर है। सेर के ऊपर सवासेर होता ही है। 
विष्णु ने कहा साफ करिये, मैंने तुमको ठुःखी करने के 

आशय से द्वार बन्द नहीं किया था किन्तु कंबल क्रीड़ा के लिए 

द्वार बन्द किये थे | तुम मेरे नाभि कमत्न से वाहर निकल हा 

अत. मेरे पुत्र हुवे। इसीलिए ब्रह्मा जी का नास पदुम- 

योनि भी हे । 

( कूमे घु० पूर्वा्े अ० ८। ६ से ३६ तक ) 

“' सारांश यह हुआ कि दोनों सृष्टि कर्ताओ का सबज्ञत्व इससे 

उड़ ऊाता हैं । अगर ज्ञान से पहले ही जान सकते तो अन्दर 

घुसने की क्या आवश्यकता थी। 'मैं बड़ा और तुम छोटे” ऐसी 

रसाकशी की भी क्‍या जरूरत ? 
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कल अजलन++ज जल ननतन अऑकिजज ना व ऑंलजओा अं अजाडा ्र 


वराह पुराण की झोकार सृष्टि 
खष्टि के आरंभ में नारायणके सिवाय अन्य कोई नहीं था । 
नारायण को अनेक होने की इच्छा होमे पर ओकार शब्द 
उत्पन्त हुआ । उसके पांच भाग थे | आ, ड, सकार, नाद ओर 
बिन्दु | इन पांचों भागो से क्रमशः भलोक, अझुत्र्लोक स्वलेकि 
जनलोक ओर तपलोक उत्पन्न हए। इन लोकों को बसति के 
बिना शून्य रूप दंखकर सालह स्वर आर ३४५ |व्यज्नन उत्पन्न 
किए । सृष्टि की वृद्धि केसे हो ? इसका विचार करते हुए नारा- 
यण की जीमनी आँख से तंज निकला, उसका सुय वन गया । 
बाँइ' आँख से तेज निकला वह चन्द्रमा वन गया। नारायण के 
प्राण से वायु उत्पन्न हुआ | वायु से अग्नि उत्पन्न हुई | इसऊे 
बाद नारायण के मुख से त्राह्मण, झ्ुजासे क्षत्रिय, उरू प्रदेश स 
बेश्य, ओर पेरसे शूद्र उत्पन्न हुए। इन चारों वर्णा' से मल्ोक 
को आवाद कर दिया। यक्ष ओर राक्षस उत्पन्न करके 
भुवर्लोक वसाया | देवताओं को उत्पन्न करके स्वलेकि को 
जअलंकृत किया | सनकादिक ऋषियों से महलेकि, वेराज सृष्टि 
से जन लोक, तपस्वियों से तपज्षोक ओर तेजोमय स्रष्टि से सत्य 
लोककों समृद्ध किया | अन्त में कल्प की अखीरी में इन लोकों 
का संहार करके नारायण निद्रावश होकर सो गये। रात्रि 
व्यतीत होनेपर पुनः जागृत हाऋर बेद तथा वेदमाता-गायत्री को 
याद करते हैं किन्तु निद्रावश मोह क कारण स्मृति नदी होती 
है । तब मत्ध्य रूप धारण करके अतल जल में प्रवेश किया 
ओर वहां से बेद शास्त्र लाये, उनको देखकर उनके अनुसार 
साध्टि बनाई । 
( च० घु३ ब० + । २ से २८ तऊ ) 


श्श्द सृष्टिवाद और ईश्वर 


कालिका पुराण की ब्रह्मसृष्टि 

प्रलय समाप्त हाते ही ज्ञान स्वरूप परम ब्रह्म को सृष्टि 
रचने की इच्छा हुई। प्रकृति में क्ञोभ करने से प्रधान तत्व और 
उसमें से महत्तत्व उत्पन्न हुआ। प्रधान तत्व ने महत्तत्व को 
चारों ओर से घेर लिया उससे त्रिविध अहंकार ओर उनसे 
पांच तन्मात्राएं ग्रकट हुईं। शब्दादि तन्मात्राओं से क्रमशः 
आकाश, वायु, अग्नि, जल और प्रथ्वी उत्पन्न हुई | 

अझड सुष्टि 

वायुकम्पित निराधार जलराशि को धारण करनेवाली विष्णु 
शक्ति में परमात्माने अपना अमोघ वीय डाला जिससे एक 
अरड उत्पन्न हुआ | त्रह्मा का रूप धारण करके विष्णु ने एक 
वर्ष पर्यन्त अण्ड मे रहकर उसके दो टुकड़े किये। बाद में 
प्रथिवी ओर प्रथिवी पर सुमेरू पर्वत तथा अन्य पहाड़ बनाये। 
वाद में स्वर्ग तथा पाताल लोक, तेज से महलोंक, पवन से 
जनलोक, आर ध्यान मात्र से तपोलोक बनाया । 


वराह अवतार ओर शेष नाग 


वाराह कल्प में विष्णु को वराह का रूप धारण करके जल 

. मे डूबी हुई प्रथिवी को ऊपर उठा लाना पड़ता है। इसलिए 
विष्णु बराह रूप बनकर प्रथिव्री को ऊपर लाये। उसको 

_ अस्थिर-हिलती हुईं देखकर विष्णु ने शेष नाग का अवतार 
धारण करके फण पर टिकाकर स्थिर कर दिया। ओर सात 
द्वीप तथा समुद्रों का विभाग करके प्रथिवी का अन्त ले लिया । 


प्रतिसर्ग २३७ 


ब्रह्मा ओर रुद्र 
ब्रह्माने अपने शरीर के दो भाग किये आया भाग स्त्री का 
ओर आधा भाग पुरुष का | उसका नाम रुद्र रखा गया क्यों 
कि वह रुदन करता हुआ उत्पन्न हुआ था। रुद्र के कहने से 
ब्रह्मा भी अर्धनारीश्वररूप बनगये। 


मैथुनी सृष्टि 
उक्त स्त्री भांग से विराद उत्पन्त हुआ । उसने तप कर के 
स्वायंभुव मनु को उत्पन्न किया। उसने भी त्रह्मा को संतुष्ट करने 
के लिए तप करके दत्त को उत्पन्त किया | इसके वाद मरीचि, 
अ्त्रि, अंगिरस, पुलस्त्य, पुलह, क्रतु, अचेतस्‌, वशिष्ठ, भृगु 
आर नारद ऐसे दस पुत्र उत्पन्न किए | 
( का० घु० श्र० २६। १ से €<€ तक ) 


प्रतिसग 

मन, दक्ष सरीचि आदि ने अपने में से जा अलग-अलग 
सृष्टि बनाई उसका नाम अतिसग ह। स्वायंथुव सनुन छः पुत्र 
उत्पन्न किये इनके उपरान्त यक्त, राक्नस, पिशाच, नाग, गन्धरत 
किन्नर, विद्याथर, अप्सरा, निद्ध, भूत, मंच, विनली, बुन्नादिक 
मत्स्य, पशु, कीट, जलचर और स्थलचर जीत पेदा किए । यह 
सच स्वायंभव मनु का प्रतिसग दे । 

देवषि, महर्षि, और पिठृगण, यछू दत्त का श्रति सर्ग ८ 
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ब्रह्माने मुखसे ब्राह्मण, बाहु से क्षत्रिय, उरु से बेश्य ओर 
पेर से शूद्र उत्पन्न किये। यह ब्रह्मा का प्रति सग है | 

देव, दानव और दैत्य, कश्यप ने“पेदा किये अतः कश्यप का 
अतिसग हे। 

यंत्र तंत्रादि अंगिरस का प्रतिसर्ग है । 

विष्णु के नंत्र से सूयं, सन से चंद्रमा, श्रोत्र से वाय, सुख से 
अग्नि उत्पन्न हुई | यह विष्णु का प्रतिसग 


चार प्रकार के भतग्राम रुद्र से उत्पन्न हुए। यह रुद्र का _ 


प्रतिसगे हे । 
( का० पु० अ० २७ ) 


आकालिक सृष्टि ५ 


प्रलय काल समाप्त होते ही कूर्म रूप घारी विष्णु ने पव॑त 
हित प्थिवी को अपनी पीठ पर घारण करके जल के बाहर ला 
रखी। ब्रह्मा विष्णु ने दक्ष आदि को कहा कि तुम तप कर के सृष्टि 
वनाओं | मन॒जी से कहा कि जो बीज लाये हो वे जमाँन में 
बो दो । वेसाही किया पुथिदी वनस्पति से शस्य श्यासला होगई। 


( का० पु० अश्र० ३ * ) 


कालिका पुराण के अनुसार ग्रलय 
( ग्रारृत प्रलय ) 
प्रकृति के सिवाय अन्य कुछ भी न रहना, अखिल 


बिक) 


जगत्‌ का भ्रकृति मे लय हो जाना प्राकृत प्रलय है।इस 
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शुरूआत सूर्य की गर्मी बढ़ने से होती 6 । पदल सूर्य की क्रिरणों 
जल को शोप लेती हैं, वृत्त और ठण सब सूख जाते हैं। दिव्य 
' सो वर्ष तक पानी का अभाव होने से प्राशियों का नाश हो 
जाता हैं । पर्वत चरण होकर विस्तर जाते है | एक सूय के वचजाय 
चारह सूर्य चोदह भुवनों को जला डालते हैँ। प्रथिवी ओर 
आकाश तबे की तरह तपने लगते हैं। उन सूर्या की किरणों 
से रुद्र निकलकर पाताल लोक तक पहुँचता हू | वहाँ नाग, 
गन्धर्ब, देवता, राक्षस, अवशिष्ट सम्पूण ऋषिगण का नाश 
करता है। रुद्र रूपधारी जनादन अपने मुख से महा वा5 
फू'कते हुए तीनो लोकों में सी वर्ष वक्त भ्रमण करते रहे ओर 
रूई के समान सब वस्तु को उड़ा देते है | वाद में वह मद्राचायु 
सूरय-मश्डल में प्रवेश करके महा मेघ उत्पन्न करता हैं। रथचक्र 
के समान थारा से वर्षा वपाते हुए धव लोक तक तीना लाकों 
को पानी में ड़बा देता हैं । इसक वाद रुद्र वायु रूप से भैथों 

। विखेर डालता है । इसके वाद जन लाक से लेकर ब्रह्म 
लोक तक जो कुछ रहा हुआ था उसका संहार करता है । 
इसके बाद रुद्र छलांग मारकर वारह आदित्यों को निगल 
जाता है । ओर एक मुका मारकर त्रद्माएड को चूर“--चूर कर 
डालता हैं । प्रथिवी का भी त्रद्माएड के साथ चूर-चूर हा जाता 
है । रुद्र अपनी योग शक्ति द्वारा निरावार जल का घारण कर 
लेता है । तरद्माए्ड के बाहुर ओर भीतर का जल एक्राकार हो 
जाता दे । वाद में पुवरश्नस्त तेज-आदित्यों को उगलकर उनके 
द्वारा जज़् को शोप कर के नष्ट कर डालता हूँ। इस प्रकार 
तेज, चायु ओर आकाश इन सब का सार खींच कर स्तर ऊी 
सत्ता नष्ट कर देता है । तत्पश्चात्‌ रुठ्र त्रद्ा के शरीए में आर 
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ब्रह्मा बिष्णु के शरीर में प्रवेश करते हैं | विष्णु अपने पंच 
भोतिक शरीर को समेटकर ब्रह्म में लीन होजाता है । स्वप्रकाश 
एक मात्र ब्रह्म अवशिष्ट रहता है।डस समय दिन, रात, 
आकाश, प्रथिवी कुछ भी नहीं रहता है । इति ग्राकृत ग्रलय | 


( का० पु० झ० २४ | रे८ से ६७ तक ) 
आकालिक प्रलय 


एकदा कपिल मुनि मनु के पास गये और स्वाभीष्ट स्थान 
की याचना की | मनुजी ने उनका बहुत अपमान किया। 
अपमान से कुपित होकर कपिल मुनि ने मनुजी को शाप दिया 
कि तुम जिसपर ग्रभ्ुत्व भोग रहे हो उसको उत्पन्न करनेवाला 
ही उसका जल गप्रत्नय से नाश करेगा | इतना कह कर कपिल 
जी अन्यत्र चले गये। मनुजी ने बद्रिकाश्रम में जाकर 
अत्यन्त कठिन तप किया तप से प्रसन्न होकर विष्णु मछली का 
रूप घारण कर के मनु के पास गये। और अपनी रक्षा के 
लिए प्राथना की मनुजी ने उस को एक बड़े घड़े में बंद कर के 
रखदी | वह सछली थोड़े दिनों सें इतनी बड़ी होगई कि समुद्र के 
सिवाय उस के लिए दूसरा स्थान रहने लायक नहीं रह गया। 
यह देख कर सनुजी को बहुत आश्चर्य हुआ | विचार कर के 
निश्चय किया कि यह स्वयं ही ईश्वर है। परमेश्वर के सिवाय 
अन्य में ऐसी ताक़त नहीं हो सकती । मनुजी ने उसकी रंठुपि 
की और कपिल के शाप की हक़ीकत कह खुनाईं। मत्स्य ने 
कहा कि प्रलय तो अवश्य हागा सगर से तुम को वचान का 
वंदोवस्त करू गा में जंसा कह गा वेसा तुम का करमा होगा | 
देखो सुनो-जब जल अ्रलय होगा तब मत्स्यरूप से मैं तुम्हा 
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रक्षा करू'गा । है मनी ! यज्ञ योग्य लकड़े की एक मजबूत नाव 
बना लेना । जब्र जलप्रलय हा तब सात ऋषियों और 
बनस्पति के बीजों के साथ उस पर चढ़ जाना । उस समय 
मेरा एक सींग तुम को दिखाई देगा उस के साथ नेया को बांध 
देना। में बढ़े हुए जल को सुखाता हुआ इधर उधर भ्रमण करू गा। 
जब जमीन सूख जावे तब नाव से उतर कर के नय्ेसर से 
सृष्टि रचना कर के ख्याति ग्राप्त करना” । इतना कह कर मन्तु 
ओर मत्स्य अपने-अपने स्थान चले गये । थाड़ी देर ,बाद वराह 
रूप धारी विष्णु ओर शरभ रूप धारी रुठ्र के बं'च धोर संग्राम 
आरंम हुआ । पादावात के कठिन प्रहार से समुद्र का पानी 
जलछुत्ञ कर लोक में फेल गया । बहुत से पर्वत च र-चूर हा गये 
उसी वक्त मूसलबार दवा सम्रकार अकाल अलय को 
भयंकर परिस्थिति देखकर मनुजी सात ऋषि ओर वनस्पति के 
बीजों के साथ नाव पर चढ़ गये ओर नाव का सींग क साथ 
मजबूत वांव दी । एक हजार बे तक नाव पानी पर चक्कर 
कांटती रही । जब जल ग्रकृतिस्थ हुआ तब नाव को हिमाचल 
के पचास हजार याज्ञन ऊँचे शिखर के साथ तब तक वांच रखा 
जब तक पानी पूर्णतया सूख न गया। 
( का० पु० श्र० ३३३४ ) 


संट्टि का सहार किया। शेप नाग 
चल दिया ।! प्रथित्री क्षणमाश्र 
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में नीचे चली गइ । त्रह्माए्ड के खण्डों के साथ प्रथिवी टकर खाकर 
नष्ट न हा जाय इसलिए विष्णु ने कच्छुप का रूप धारण 
कर के ब्रह्माण्ड के खंडो का पेर के नीचे दबा कर प्रथिवी का 
पीठ पर रोक लिया। तत्पश्चात्‌ निश्चिन्त होकर रात्रि की 
समाप्ति पर्यन्त विष्णु सो गये । 

( का० पु० आ० २८ ) 


आत्मपुराण के अनुसार आत्मसृष्टि ( वेदान्त ) 


अतः समायोप्यात्मायं, निर्माय इवब संलये | 
स तमस्फ़ो यथा भानु-दिंवसे निस्तमा इब ॥ 
एवं स्थितस्तदा देव:, पूर्व संस्कार संंस्क्ृतः | 
बासनानां समुद्वोधात्पर्याल्रोचयदीश्वरः ॥ 


( आरा० घु० श्र० १]७०-०१ ) 


अथ--ग्रलय काल म यह आत्मा (इश्वर ) मायासहित 
होता हुआ भी साया रहित माना जाता है। जिस प्रकार रात्रि मं 
अन्धकार युक्त भानु दिन में अन्वक्वार रहित हो जाता है 
इसी अकार माया वियुक्त भी दव-इश्वर पूव संस्क्रारस सरद्वत 
हाने से वासनाओं को जाग्रति हं।न पर पयाल्ाचना करता है | 


आलोचन--प्रकार 


आकाश आदि समप्त जगत्‌ अस्पष्ट रूपसे मुझे रहा हुआ 
. - हैं उस का स्पष्ट कर के म॑ सर्जन कछ ,अर्थात्‌ नामरूप रहित जा 

अव्याकृत जगत्‌ कारणापाधि मे वर्तमान हे उसकों नाम रूप 
युक्त चनाऊं | 
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भूरादिलोक सद्ित: मप्स्वण्टमुदपादयत्‌ | 
आत्मनोज्यतिरिक्त तन्ना मरूपक्रियात्मऊुम ॥ 
(्‌ स० पु० आण० १॥७३ ) 


अर्थ--उस ईश्वर ने भूर आदि लोक युक्त अण्ड-अद्वाड को 
जो कि दिरिए्यगर्भ' का शरीर रूप होकर सुक्रम पंचभूतों में 
कार्यरूप स स्थित हैँ, उत्पन्न किया। यद्याप उसकी सत्ता 
आ्रात्मा से भिन्न नही ह तो भी नाम रूप ओर क्रिया रूप से 
जो अव्यक्त था उसको व्यक्त क्रिया। इसके वाद इश्चर ने 
विचार किया फि यह विराट शरीर चतन राहेत ह अतः लम्बे 
अर्स तक टिक नहीं सकगा। जिस प्रकार कि बिना स्वामीवाला 
घर शीत्र ही अत्तत्यस्त हो जाता है। इसलिए इसे चेतन 
युक्त बनाना चाहिए । ऐसा त्रिचार करह विराट शरीर में अप- 
ख्ीकृत भूततों क (राजन अश से कमनिद्रयाँ आर सात्तिक 
अंश से ज्ञाननिद्रियों उत्पन्न की । उनग मुख के छिद्र म शब्द 
व्यवहार सम्पादक वाणी उत्पन्न हुड ओर उसका अशिष्ठावा 
रूप वेदिक कर्म सम्पादक आग्निदव प्रकट हुआ । नाशिकरा के 
छिद्र से बाण इन्द्रिय ओर उससे अधिष्ठाता वायुद्व प्रकट 
हआ। नेत्र के छिंद्र से चन्ुएन्द्रिय ओर उससे अविष्ठाता सूर्य 
उत्पन्त हआ। कान के छिद्र से थोत्रेन्द्रिय ओर उस से दिशाएं 
प्रगट हई । देह के सक्षम छिदों से स्वगिरिद्रिय योर उससे रोम 
ओऔर केश प्रगट हुए | स्पशनेस्द्रिय समफा लोग आर फेय से 
ओपयि आदि स्थावर उत्यन्त हुए और उद्मयका 'आधप्ठ,ता 
स्थावरोपाविक वायुरेव अकेट ए॒ ता। अन्तर पझाश से पच- 
दिद्रवाला मांस कमलसूप हदय उस्पन्ग हसा, उससे से जार 
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मन से चन्द्र देव प्रकट हुआ | नामि छिद्र से प्राण अपानादि 
वायु अकृट हुए। उपस्थ छिद्र से उपध्थेनद्रय उत्पन्न हुईं जो कि 
अंडज ओर जरायुज शरीर की कारणभत मानी गईं है । वीय 
से प्रजापत दव प्रकट हुआ । इस ग्रकार छिद्रो की रचना 
करके विराट शरीर के हाथ ओर पेर बनाये गये और उनमें 
हाथ का अधिष्ठाता इन्द्र और पर का अधिष्ठाता उपन्द्र-विष्यु 
प्रकट हुए | 
( खा० पु० आअ० १६३ ) 


विराट शरीर में देवों को अतृप्ति 


कप 


अपरिमित विराट शरीर में देवताओं को आश्रय तो 
मितल्न गया किन्तु वह शरीर सप्त धातुसय आर “विश्मूत्रमत्- 
संश्रयः” ( आ? पु० अ० १६७ ) मल मूत्र का आश्रय होने से 
तथा उसमे खुराक न मिलने से भूख ओर प्यास की पड़ी 
व्याकुज्न हाकर दवा ने इश्वर से अज की कि-- 


“नेतस्माद्थ्यतिरिक्तः सो, अन्न पान च दृश्यते । 
ततोन्य सगवन्‌ देहं, सुजास्मभ्यं ह्विताय वे ॥ 
यत्र स्थिता बय॑ स्थाम ्यत्न पानस्थ सागिन; ॥ 


( आ० पु० झआ० १।१०० ) 


अथ--ह भगवन ! इस शरीर से मिन्‍न अन्न पांन वो 
कहीं दिखाई नहीं देता हे इसलिए हम भूख प्यास से 
पीड़ित हो । हमारे हित के लिये कोई मिनन शरीर वन 
कि जिसमें रहकर दम अन्न पान के भोकता हो सकें। इस 


आत्मम्रवेश ग्ध््‌ 


प्राथना पर इंश्वर ने देवों की तृष्ति के लिये गाय का शगैर 
बनाया किन्तु उसमें अन्नादि न दिखने से दृप्त नहीं ह४। 
अश्व बनाया किन्तु उसमे हाथ आदि न होने से संतोप न हुआ। 
इस अकार अनेक प्रकार के शरीर बनाये गये किन्तु देवों को 
प्रमोद न हुआ | तब मनुष्य का शरीर वनाया गया, उसे देंख- 
कर देवता खुश दो गये | इश्वर ने आज्ञा दी कि शअ्रत्र भेद भाव 
छोड़कर अपने-अपने रथान में निवास कर लो। देवताओं ने 
आज्ञानुसार आचरण फ़िया। 
( श्रा० पु० श्र० १॥१०१ से ?१४ ) 
अन्न सृष्टि 
ईश्वर ने अपने पुत्रों की दृष्ति के लिये जल प्रवान पंच 
महामूतों से अन्न उत्पन्न किया | वह भी अत्येक यानि के खाद्य 
भेद से अनेक प्रकार का बनाया गया। जैसे कि मनुष्यों के लिए 
त्रीहि यचादिक स्थावर अन्न आर सिहादिका के लिये जंगम 
अन्न मगादिक बनाये | देवता अपान वायु के बिना अन्न 
भक्षण न कर सके तब प्राण वायु रूप से इश्वर ने उसमें 
प्रवेश किया ओर अन्न खिला दिया । 
( थ्रा० पु० श्र० २)२१० से १२० ) 


आत्मप्रवेश 


बाक्‌ से लेकर ग्राण तक के सभी देवताओं को स्थान तो मिल 
हक ढ़ जे बे 
गया फिर भी चैतन्य के बिना वे कुछ नी करने मे समर्थ नं 


र॒करऊक इर्बर न मत्तक के सब्य ज्ञाग ने दहाऋर 
शरारा मे श्वचश कर लिया । 
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निरंजन ईश्वर को भी वाह्यार्थ का भोग 


छ 9 [] 
यदा बाह्यार्थ भोगार्थ कर्मादते निरंजनः । 
अ्रनादियायया तस्मिन-काले हूं था प्रजायते ॥ 


ड् 


( थ्रा० छु० आ्र० ११७८ ) 


अर्थ--इश्वर निरझज्ञन होता हुआ भी बाह्य पदार्थों के 
भोग के लिये कर्म ग्रहण करता है । अनादि काल से लगी हुई 
साया के णोग स ही वह ऐसा करता है । उस माया के कारण 
ही बह उस समय स्त्री और पुरुष रूप अपने दो भाग करता है 
( जो स्वायंभुव मलु और शतरूपा के नाम से असिद्ध हैं । ) 


शुभाशुम कर्म कराने वाला दैश्वर 


कारयत्येष एवेतान जन्तूननाना शरीरगान्‌ । 
भ्त्यानिष्ठानिव सदा, कर्मणी साध्वसाधुनी ॥ 
( आ० घु० आ० ४ | २३३ ) 


अथर-नाना प्रकार के शरीर धारी जीबों को इंश्वर ही 
इष्ठ अनिष्ट कर्म कराता है | जिस ग्रकार कि सेठ नौकर से भ 
बुरे कार्य कराता हे । 


यानयं नःक नेतु, समिच्छुति महेश्व॑रः । 

एतानू कारयति स्वासी, पापं कर्स'व केवलस ॥ 

स्वगनेत हि यानिच्छेत्‌ , कारयेत्‌ पुण्यमेव तान्‌ | 

सलुष्य ज्ञार्ति नेष्यनू स, कारत्येतुपुस्य पातके ॥ 
(आ० घु० अ० ४ । ३३४-र२े६ ) 








न लक 
नननन + ऑललत चिट 
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इबंनकनरन्ल+ >न०3क, ब्न्जल> रा हु 


अथ--इश्वर जिनको नरक में ले जाना चाहता है उनसे 
केवल पाप कर्म करवाता है, जिनका स्वग में ले जाना चाहता 
ह उनसे केवल पुण्य कर्म कराता है ओर जिनको मलुप्य योनि 
में ले जाना चाहता है उनसे पुएय तथा पाप-उभयरूप कर्म 
करवाता है । 


राजेवायं फल दतात्‌, क्ंणों: साध्वासाधुनो: । 
इच्छानुसारतस्तेपां, कारयत्येप कर्मणी ॥ 
विषभमस्तेन नेवायं, सर्वभूताधियों महान्‌॥ 


( श्ा० पु० गर० ४ ॥। २३६ ) 


अर्थ--ईश्वर जीवों की इच्छानसार शुभाशुभ कम कराता 
है और राजा के समान भले बुरे कर्मों का फल देंता हैं। इस- 
लिंए सर्व भूतों का अधिपति यह इंश्वर अन्यायी नहीं द्व । 


जननी जनको वापि, सुखद्ुःखे यथेच दि । 
दुदाति तद्द॒दूभगवान्‌ , भूतानां निघ्चणो न हि ॥ 


( श्रा० पु० श्र० ४ | २३०) 


अर्थ-जिस प्रकार माता-पिता पुत्र का सुख देते हे तो 
अच्छे के लिए ओर दःख-ताडनादि देंते है तो भी अच्छे के 
लिए ही उसी प्रकार इश्वर भुतो-प्राशियों का स्वग या नरऊ में 
पहुँचाता हे वह श्रेय के लिए द्वी होता दे अतः ईश्वर निर्देय 
नहीं & । 
सर्वमेतनगरदक् | नामस्पक्धियात्मकम । 


४5 के ९ 
श्ष्ट्८ खाट्टवाद्‌ आर इर्वर 


जगत ओर ब्रह्मा की अभिन्नता 


विश्वमित्यादि नामास्य, रूप॑ स्थाद्भूतभोतिकम्‌ | 
सष्टिस्थतिलयास्तस्य, क्रियाः प्रोक्ता मनीषिशि: ॥ 


( आ० घु० झअ० ४ | ११३ ) 


अथ--हे शक्र ! यह सारा जगत्‌ नाम, रूप ओर क्रियात्मक 
है। विश्व, लोक, दुनिया, संसार इत्यादि जगतू के नाम, नाम 
जगत्‌ हैं | पंचभूत तथा उनके विकारों का समूह रूप जगत्‌ हे 

[4 ९ है] ब्पषे 
और सगे, पालन ओर विनाश ये जगत्‌ की क्रियाए' है।इस 
शक की ऊ*, ( #+ 
प्रकार नाम, रूप आर क्रिया क सिवाय जगत्‌ काई भन्न वस्तु 
ै ५ हे २ ८ ए कि 
नहीं है | जैसे घट आदि नाम, वतुल प्रथुव॒ुध्नोद्रादिक_ रूप 
ओर जलाहरणादिक क्रिया ये तीनो मिलकर के घट हैं इसी 
प्रकार पट आदि सब वस्तुओं में सममक लेना चाहिए। वस्तुतः 
कर # ५ ५ रो बज जे ब्दर केन्तु 

नाम, रूप ओर क्रिया ये तीनों अलग-अलग वस्तु नहीं है. कि 
एक रूप है, यही बात बताते हैं-- 


अवस्थाया विशेषः स्या-द्धस्तुनो5त्र क्रिया यतः | 

तस्मान्न रूपतों भिन्ना, क्रिया नामात्र विथते ॥ 

नाम मान्रेण रूपं स्या-द्विचारे नास्ति तथतः ॥ 

तस्मान्नामात्मक कार्य, नास्नो नान्‍्यद्धि वस्तु सत्‌। 

एकमेतततञ्रय॑ सब, नामरूप क्रियात्मकम्‌ ॥ 

( आरा० पु० अ्र० ४। ११६-११७) 
अर्थ-यह वस्तु नवीन है और यह आचीन है इत्यादि 

व्यवहार के समान क्रिया भो वस्तु की अवस्था विशेष का ही 
नाम है इसलिए वस्तु के स्वरूप से क्रिया भिन्न नहीं है। बटादिं 








बज 





धर बन ५ अप क्‍ञचण 


-जगत्‌ ओर त्रह्म की अभिन्‍नता २०६ 
पदार्थों का रूप उनके नाममात्र से जाना जा सकता हैं शर्थात्‌ 
नाम से अतिरिक्त वस्तु का कुछ भी रूप नहीं हे अतः पूर्बोक्त 
नाम, रूप और क्रिया परस्पर भिन्न नहीं हैं किन्तु एक रूप 


नामादि नेव भिन्‍न॑ स्थात्‌ , कारणात्स्वात्मनस्तथा | 
कार्यत्वेव यथा सर्पो, रज्जोभिन्नों न विद्यते ॥ 
( ग्रा० पु० श्र० ७। ११८ ) 
अर्थ-जिस प्रकार नामादि कार्य परस्पर भिन्न-भिन्न नहीं 
हैं उसी प्रकार अपने कारण रूप आत्मा से भी मिन्‍न नहीं हैं । 
जो कार्य -जिस उपांदान से उत्पन्न होता हे वह उस उपादान से 
भिन्न नहीं होता है | जेसे कि रज्जु से सर्प भिन्‍न नहीं दीखता | 
इदं सर्च जगच्छुक्र ! अद्यपूर्णमभूत्पुरा । 
मेघादिक यथाकाश मेवाद्य त्पत्तित: घुरा ॥ 
( थ्रा पु० थ्र० ४ | ११६ ) 


अथ-हे शक्र ! यह नाम रूपात्मक जगत्‌ सृष्टि के पूर्व 
ब्रह्म रूप था ज्ञिस प्रकार कि मेघादिक उत्पन्न हाने के पदले 
आकाश रूप ही थे । आकाश से मिन्‍न न दिखाई देते थे । 
नामरूपात्मकं विश्व, प्रह्ममात्र व्यवस्थितम्‌ | 
श्रवगम्यात्र विद्वांसो, मायां ते कल्पयन्ति दि ॥ 
( थ्रा० पु० श्र० ४ | १२१ ) 
अर्थ-सृष्टि ऊे १र्व नामरूयात्मक जगत्‌ कारणखूप अद्य में दी 
अवस्थित था ऐसा जानकर विद्वान्‌ कारणता का निर्वाह 
करने के लिए उसमें माया की कह्पना करते हैं। माया के 
बिना केबल बहा में कारणता नहीं टो सकती | ट्सीलिए विद्वान 
कारणता के निवाहे के लिए माया की कल्पना करते डे एसा 
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कहा गया है । क्योकि त्रह्म मन, वचन का विषय तो हैं नहीं। 
है] के ज्ज़ु कप /# सच 224 ध्थ गरोर 
सप आर रज्जु जमे भिन्न नही है वेसे ही माया ओर त्रह्म भी 
भिन्न नहीं है 
स्पष्टीकरण 


आत्मपुराण की टीका शंकराचार्य ने की है । शंकराचार्य 
की दृष्टि बंदान्तमयी है वेदान्त दृष्टि से जगत्‌ू कल्पनासय है! 
“ब्रह्म सत्य जगन्मिथ्या जीवों त्रह्मेव नापरः” रख्जु मे जसे 
सर्प की भ्रान्ति हे वैसे ही त्रह्म में जगतू की आान्ति हैँ ।जब 
कि माया की ही स्वतन्त्र सत्ता नहीं हे तो माया से कल्पित का 
हुई जगत्‌ की सत्ता केसे हो सकती है। जहाँ सत्ता ही नहीं दे 
वहाँ उसके कत्तों का प्रश्न ही नही किया जा सकता। यद्यपि 
मूल में अन्थकार ने खण्ड शब्द का प्रयोग करके अन्य रेड 
की तरह इसे भी अण्ड सृष्टि बताई है किन्तु टीकाकार शकरा- 
चार्य ने खए्ड शब्द का अथ त्रह्म।एड किया है। ब्रह्माण्ड अर्थात्‌ 
जगत और जगत्‌ यह कल्पनामात्र | इस हिसाब से रटष्टि भो 
कल्पनामात्र है | 


९५ 
।ए 


ति पोरांणिक साष्टि 


का | 


८-5 क्निय ग! ष्टि 
।नेशियन- साष्ट 
क्रिश्वियन-- स ष्टि 
आदि में परमेश्वर ने आकाश ओर प्रथिवी को सिरजा | 
ओर प्रथिवी सूनी ओर अस्तव्यत्त पड़ी थी, और गहरे जल 
के ऊपर अन्धियारा था, और परमेश्वर का आत्मा जल के 
ऊपर-ऊपर मण्डलाता था | तब परमेश्वर ने कहा उजियाला हो, 
| उजियाला हो गया। ओर परमेश्वर ने उजियाले को देखा 
कि अच्छा है, आर परमेश्वर ने उजियाले और अन्धियारे का 
अलग अलग किया । ओर परमेश्वर ने उजियाज्षे को दिन कह 
ध्जे कर भ् ९ कप छल 
ओर अन्थियारे को रात कहा, ओर सांम हुई, फिर भोर हुआ, 
सो एक दिन हो गया” ॥ 
( बा० दिं० थर० १) 


दसरे दिन की कायवाही 


“फिर परमेश्वर ने कहा जल के वीच ऐसा एक अन्तर हो 
कि जल दो भाग हो जाय । सो परमेश्वर ने एक अन्तर करके 
उस के नीचे के जल ओर उसऊे ऊपर के जल को अलग-अलग 
किया, ओर वैसा ही हो गया। ओर परमेश्चर ने उस अन्तर 
को आकाश कहा, ओर सांक हुई, फिर भोर हुआ, सो 
दूसरा दिन हो गया” ॥ 

(था दिं० अ० ३ ) 


फसयफििफकफकफफनतसप_--_+---#ह 
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तीसरे दिन की कार्यवाही 


“फिर परमेश्वर ने कहा आकाश के नीचे का जल एक 
स्थान मे इकट्ठा ह,, ओर सूखी भूमि दिखाई दे, और वैसा ही 
हो गया | आर परमश्वर ने सूखी भूमि को प्रथिवी कहा, 
आओर जो जल इकट्ठा हुआ उस को उसने समुद्र कहा, ओर 
परमेश्वर ने देखा कि अच्छा है। फिर परमेश्वर ने कहा ए्थिवों से 
हरी घास ओर बीज वाले छोट छोटे पेड़ ओर फलदाई वृत्त भी 
जो अपनी अपनी जाति के अनुसार फले ओजिन के बीज प्रथिवी 
पर उन्हीं मे हो उगे, ओर बेसा ही हो गया।.. ...और सांक 
हुई, फिर भोर हुआ, सो तीसरा दिन हो गया” ॥ 


( बा० हिं० आ० १) 


हु पे 


थेदिन की काय्यवाही 


'फिर परमेश्वर ने कहा दिन और रात अलग-अलग 
करने के लिये आकाश के अन्तर में ज्योतियाँ हों, आर व 
चिन्हां आर नियत समयों ओर दिनों और बरसों के कारण 
हों। ओर वे ज्योतियां आकाश के अन्तर में प्रथिवी पर अकाश 
दून हारी भी ठहरें, ओर बेसा ही हो गया | सो परमेश्वर ने दी 
बड़ी ज्यातियां बनाई, उन में से बड़ी ज्योति तो दिन पर ग्रझ्ुता 
करने के लिये, ओर छोटी ज्योति रात पर ग्रभ्ुता करने के लिये, 
आर तारागण को भी बनाया । ओर परमेश्वर ने उन को आकाश 
के अन्तर में इसलिये रक्खा कि वे प्रथिवी पर प्रकाश दें | और 
पदिन ओर रात पर प्रभ्ुता कर, और उजियाले और अन्धियारे 
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को अलग अलग करें, ओर परमेश्वर न देखा कि अच्छा हे । 

ओर सांम हुईं, फिर भार हुआ, सो चौथा दिन हो गया” ॥ 
( बा० द्विश्चम० १२ ) 

५ ८> ध्‌ 
पांचवें दिन को कार्यवाही 
#फिर परमेश्वर ने कहा जल जीते प्रशियो से बहुत द्वी भर 
जाय, ओर पक्षी प्रथिवों के ऊपर आकाश के अन्तर 
में उड़ों [..... और परमेश्वर ने यह कह के उन को आरिप 
दी कि फूलों फला, ओर समुद्र के जल मे भर जाशओ, ओर 
८5 बच यो + है हा किक आन 
पत्ञी प्रथिवी पर बढ़े । ओर सांक हुईं, फिर भोर हुआ सो 
पांचवां दिनहा गया ॥ 

( सा० हि० प्र० १ ) 


छुट्टी दिन की कार्यवाही 


फेर परमेश्वर ने कहा प्रथिवी से एक एक जाति के जीते 
प्राणी उत्पन्न हो, अथात घरेलू पशु ओर रेगने हारे जन्तु आर 
प्रथिवी के वनेत पशु ज्ञाति जाति फे अनुसार ओर बसा ठी 
हो गया । .....फिर परमेश्वर ने कहा दम सवुप्य को अपने 
स्वरूप के अनुसार अपनी समानता में ब्रनाएं, ओर वे समुद्र 
की मछलियों और आकाश के पक्षियों और घरेले पशुओं और 
सारी प्रथिवी पर श्रोर सब रेंगने हारे जन्तुओ पर जा प्रथियी 
पर रेंगते हैं अधिकार रक्खे ।.. ...फिर परमेश्वर मे उनसे कहा 
सनो जितने बीज कलले छु टे छाटे पेड़ सारी प्राथवी के ऊपर 
हैं, और जितने ब्रत्षो में बीज वाले फल होते 2, सो सब्र मेने 
तुम का दिय दे, थे तम्हार भाजन के लिय 6 । भोर सजितत 
प्रथिवी के पशु और आऊाश के पत्ती आर प्रवियों पर रेगने 





बन्ॉ 
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हारे जन्तु हैं, जिन मे जीवन का ग्राण है, उन सब के खाने के 
लिये मेंने सब हरे हरे छोटे पेड़ दिये है, ओर बसा ही हो गया। 
ओर परमेश्वर ने जो कुछ बनाया था सब को देखा, तो क्या 
देखा कि वह बहुत ही अच्छा है, ओर सांक हुई, फिर भोर 
हुआ, सो फिर छठवां दिन हो गया ॥ 

( बा० हि० श्र० १ ) 


यो आकाश चोर प्रथिवी ओर उन्त की सारी सेना का 
बनाना निपट गया | ओर परमेश्वर नें सातवें दिन अपना कांस 
जो वह करता था, निपटा दिया, सो सातवें दिन उसने अपने 
किये हुए सारे काम से विश्राम क्रिया। ओर परमेश्वर ने सातवें 
दिन को आशिप दी, ओर पवित्र ठहराया, क्यों कि उस में 

उसने स्तष्टि के अपने सारे काम से विश्राम किया? ॥ 
( बा० हि? शआ्र०-२- ) 

भनुष्योत्पत्ति 

ओर यहोवा परमभेरबर ने आदम को भूमि की मिट्टी से 
रचा, आर उसके नथना मे जीवन का श्वास फंक दिया, अरे 
आदम जीता आणी हुआ | ओर यहावा परमेश्वर ने पूरव आर 
एदेन देश में एक्र बाड़ी लगाई, ओर वहां आदम का जिसे 
उसने रचा था रख दिया | और यहावा परमेश्वर ने भूमिस 
सव भांति के वृक्ष जो देखने में मनोहर ओर जिनके फल खाने 
मे अच्छे हैं उगाये, ओर जीवन के बृक्त को बाड़ी क वॉच मे 
आर भज्ते बुर के ज्ञान के वृत्त को भी लगाया । आर उस वार्रो 
के साचन के लिये ए नद्‌ एदरेन से निकल्षता था और वहीं 
स आगे वह कर चार धार हो गया ।.... . जब यहावा परमेश्वर 
ने आदम को लेकर एदेन की वारी मे रख दिया कि वह उस में 


तल निनन+-न-मननम-मम»»क, 
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काम करे, ओर उसकी रक्षा कर, तव यहावा परमेश्बर ने यादम 
को यह थआज्ञा दी कि वारी के सव वृक्षों का फल तू विना खदऊे 
खा सकता है । पर भत्न बुर क ज्ञान का जा वृत्ष सका फल 
तू न खाना, क्योकि जिस दिन तू उसका फल खायगा उसी दिन 
तू अवश्य समर जायगा ॥....--ओर यदावा परमेश्वर भूमि मे 
स सत्र जाति के वनेले पशुओं ओर आकाश के सच भांति ऊे 
पक्षियों को रचकर आदस के पास ले आया .. ..सो आदस ने 
सब जाति के-घरेले पशुओं ओर आकाश के पक्षियों ओर सब 
जाति के वनेले पशुओं के नाम रक्खे पर आदस के लिये एसा 
कोई सहायक न मिला जो उस से मेल ख्राएं। तव यहोवा 
परमेश्वर ने आदम को भारी नींद मे डाल दिया, ओर जब वह 
सो गया तब उस ने उसकी एक पसुली निकाल कर उसको 
संती मांस भर दिया । और यहोवा परमेश्वर ने उस पछुल्ली को 
जो उसने आदम में से निकाली थी, त्री बना दिया, ओर उसको 
आदम के पास ले आये ।ओर आदम ने कहा अब यह सरी 
हड़ियों में की हड़डी, ओर मेरे मांस में का मांस हैं, सो इसका 
नाम नारी होगा क्योंकि यह नर मे स निकाली गह! | 
(बा० द्वि० श० २ ) 
मनुष्य का पापी होना और ईश्वर का शाप 
वा परमेश्वर ने जितने बनेल पशु बनाये थे सच मे 
से सपे धूत्त था, ओर उस ने स्ली से कटा ढया रायदे कि 
परमाध्वर ने कहा कि ठम इस बारा के करना जृत्तषन का घा ये 
खाना। थी ने सप से कहा इस बारी ऊे व॒क्तो ऊे फल तम रगा 
सकते हैं | पर जा वक्ष बारी के बीच ने ह उसके फेच फ्चिपय 
मे परमसरसरवग ने कहा कि ठुम उस का ने ाना, थे उस का जहला 
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भी, नहीं तो मर जाओगे । तब सर्प ने स््री से कहा तुम निश्चय 
न मरोगे। चरन्‌ परमेश्वर आप जानता हे कि जिस दिन तुम 
उस का फञन्न खाओ उसी दिन तुम्हारी आंखें खुल जायेंगी ऑर 
तुम भल्ते बुरे का ज्ञान पाकर परमेश्वर के तुल्य हो जाओगे। सो 
जब स्वी का जान पड़ा कि उस वक्ष का फल खान म॑ अच्छा 
आर देखने में मन भाऊ ओर वुद्धि देने के लिये चाहने योग्य भी 
हैँ तब उसने उसमे से तोड़ कर खाया ओर अपने पति का 
दिया, ऑर उसने भी खाया | तब उन दोनों की आँख खुल गई 
ओर उन्तको जान पड़ा कि हम नंगे हैं सो उन्‍्हों ने अंजीर के 
पत्त जाड़ जोड़ कर लंगोट बना लिये | पीछे यहावा परमश्वर 
जो सांक के समय वारी में फिरता था उस्र का शब्द उनका 
सुन पड़ा और आदम और उसकी ख्वी बारी के व॒ज्षों के बीच 
वा परमेश्वर से छिप गये तव यहावा परमेश्वर न पुकार 
कर आदम से पूछा तू कहां है उसने कहा में तेरा शव्द बारी में 
सुनकर डर गया, क्‍योंकि में नंगा था इसलिए छिप गया। उसन 
कहा किसने तुझे चिताया कि तू नंगा है, जिस वृक्ष का हैः 
खाने को सेन तुमे बजा था क्या तूने उसका फल खाया हे । 
आदम ने कहा जिस स्तलरीको तूने मेरे संग रहने को दिया उसी ने 
उस वक्ष का फल मुझे दिया सो मेने खाया । तब यहीवा परम 
श्वर न ख्जी से कहा तूने यह क्‍या किया है ल्री ने कहां सप 
सुभे वहका दिया सा मेंने खाया। तब यहोवा एरमेश्वर ने सप 
तूने जो यह किया है इसलिए तू सब घरेले पश्चट्रां 
आर सच बनेले पशुओं से अधिक खापित है, तू पेंढ के 
बल चला करंगा आर जीवन भर सिट॒टी चांटता रहंगा । और 
में तेरे ओर इस स्री के बीच मे और तेरे वंश ओर इसके वेश 
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के बीच में बेर उपजाऊंगा, बद तेरे सिर को कचल डालेगा, 
आर तू उसकी एड़ी को कुचल डालेगा। फिर बी से उसने 
में तेरी पीड़ा ओर तेरे गर्भवती होने के दःख को वहत 
वदाऊुगा, तू पीड़ित होकर बालक जनेगी, ओर तेरी लालसा 
तेरे पति की ओर होगी और वह तुक पर अञ्जुता करेगा। 
आर आदम स उसने कहा तूने जो अपनी स्त्री की सुनी ओर 
जिस दक्ष क फत्न के विषयमे मेने तुझे आज्ञा दी थी कि तू उसे 
न खाना उसको तूने खाया है इस लिये भूमि तेरे कारण ख्रावित 
है, तू उसका उपज जीवन भर दु:ख के साथ खाया करेगा। 
अर वह तेरे लिये कांटे और अंटकदारे उगायेगी ओर तू खेत की 
उपज खाएगा। ओर अपने माथे के पसीना गारे की रोटी तू खाया 
ऊरगा, आर अन्त मे मिदूटी मे मिल्ष ज.एगा, क्योकि तू उसी 
भ स निकाला गया, तू मिट्टी ता है ओर मिट्टी ही में फिर 
मिल जाएगा । ओर आदम ने अपनी स्त्री का नाम हृव्वा रक्‍्खा 
क्याक जितन मनुष्य जीते है उन सव को आदि माता वही 
आर यहावा परमश्वर न आदम ओर उसकी स्त्री के लिये चमड़े 
के अंगरख वनाकर उनका पहना दिये”? ।। (बा० छि० थ्र० 3 ) 


इश्वर के भय 


फिर यहावा परसश्वर ने सनुष्य भज़ बुर का ज्ञान पाफर 
दस सम स एक के समान दवा गया है सा अब ऐसा न हो कि वह 
दाथ बढ़ा कर जावन के वक्ष का फल भी ताड़ के खाए, ओर 


आप 


सदा जीता रहे । सा यहोवा परसेश्वर ने उसको एड्स को बारी 
मंस निकाल दिया कि वह उस भूमि पर खेती करे जिसमे से 
पहे चेताया गया था आदम को तो उसने बरत्रस निकाल दिया 
आर जावन के वृत्ञ के सार्यग का पहरा देने के लिये एदन की 


१ 
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बारी की पूरथ और करुबों को चारों ओर घूमती हुई 
उ्वालामय तलवार को भी ठहरा दिया” ॥ 
ह ( बा० द्विं० श्र० रे ) 


आदम की आयु 


“जब परमेश्वरने मनुष्य को सिरजा तब अपनी समानता 
ही में वनाया। नर और नारी करके उसने मनुष्यों को सिरजा 
ओर, उन्हें आशिष दी ओर उनकी सृष्टि के दिन उनका नाम 
आदम रक्‍कखा | जब आदम एक (सो तीस बरस का हुआ तेंव 
उसने अपनी समानता में अपने स्वरूप के अनुसार एक उुत्र 
जन्माकर उसका ताम शेत रक्खा । ओर शेत को जनन्‍्माने के 
पीछे आदुम आठ सौ बरस जीता रहा, और उसके ओर भी 
बेटे बेटियां उत्पन्न हुई । और आदम की सारी अवस्था नसि 
तीस बरस की हुई तब वह मर गया” ॥ 

( बा० द्विं० श्र० है ४ 
आदम के पीछे के वर्णन से पाया जाता है कि-आदेम 
पुत्र शेत की कुल आयु ६१२ वर्ष की हुई, उसके पुत्र एनोश की 
७०४ वर्ष की, उसके पुत्र केनान की ६१० वर्ष की, डसके पुत्र 
महलेल की ८७५ वर्ष की, उसके पुत्र येरेद्‌ की ६३९ वर को, 
ओर उसके पुत्र हनोक की आयु ६६६८ वर्ष की हुईं। दनाएं मी 
प्रथम पुत्र मत्शेलह की आयु ६६६ वर्ष की, ओर सा 
लेमेक की आयु ७७७ वर्ष की हुई इस प्रकार आदम की वश 
वली वताईं गई है। इस लेमेक का पुत्र नूह हुआ, जो बड़ादी 
धर्मात्मा ओर सच्चा मनुष्य बताया गया है। इसके तीन 3३ 
शेम, हाम ओर येपेत नाम के थे, इस समय तक प्र॒थ्वी मठ 
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से बहुत भर गई थी, ओर इश्वर की दृष्टि में विगड़ भी गई थी, 
अतएव इंश्बर को प्रलय करदेन की आवश्यकता दिखाई दी | 


(वा० हिं० अ० * ) 
"क्रिथियन-स्वर्ग” 


एक सिहासन स्वर्ग में धरा हैं ओर उस सिहासन पर कोई 
बैठा है। ओर जो उस पर वेठा हैं वह यशव ओर मानिक सता 
देख पड़ता है ओर उस सिहासन के चारों ओर मरकत सा 
एक मेघ धनुप दिखाई देता हे । और उस सिहासन के चारों ओर 
चोवीस सिंहांसन है ओर इन चोवीस सिद्यासनों पर चौबीस 
प्राचीन उजला वस्त्र पहिने हुए बेठे हैं ओर उनके सिरो पर सोने 
के मुकुट हैं। ओर उस सिद्ासन में से विजलिया ओर गर्जन निऊ 
लते है ओर सिहासन के सामने आग के सात दीपक जल रहे हैँ 
ये परमेश्वर के सात आत्मा हैं । ओर उस सिहासन के सामने 
मानो बिल्लोर के समान कांच का सा समुद्र हैं शोर सिंहासन के 
बीच आर सिहासन के सामने चार ग्राणो हैं जिनके आग पीछे 
आंखें ही आंखें हू | पहिला प्राणी सिह के समान ओर दूसरा 
प्राणी चछुड़े के समान, तीसरे ग्राणी का मुह मनुष्य का सा है 
ओर चोथा प्राणी उड़ते हुए उकाच के सामन #। ओर चारों 
प्राणियों के छः छः पंख हैं ओर चारो ओर ओर भोतर आजखसें 
ही आंखे हैं और वे रात दिन बिना विश्वाम लिये यद्द कहते 
रहते हैं पत्िित्र पवित्र पचिन्न प्रभु परमेश्वर सवशक्ततिमान जो था 
रिजों हे ओर जो आने वाला हद ओर जब जब वे ग्रार्णी 
उसकी जो लिंदासन पर बठा दें जो युगानुयुग जीवित ई मदिमा 
झखार आदर आभार पन्यवद करग। तब तब चांबातसा प्राचान 
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सिहासन पर बैठने वाले के सामने गिर पड़ेंगे ओर उसे जो 
युगानुयुग जीवित हे प्रणाम करेंगे ओर अपने अपने मुकुट 
सिहासन के सामने यह कहते हुए डाल्न देंगे कि, हे हमारे प्रभु 
ओर परमेश्वर तू ही महिमा ओर आदर ओर सामथ के योग्य 
है क्यो कि तू ही ने सारी वस्तुएं सिरजीं ओर वे तेरी ही इच्छा 
से थीं ओर सिरजी गई ॥......और मेने उस सिहासन ओर 
चारों आशियों और उन आचीनों के बीच में मानो एक वध 
किया हुआ मेम्ना खड़ा देखा, उसके सात सींग ओर सात आंखें 
थीं ये परमेश्वर के सातों आत्मा हें जो सारी प्रथिवी पर भेजें 
गए हैं । उसने आकर उसके दाहिने हाथ से जो सिंहासन पर 
बेठा था वह पुस्तक लेली ओर जब उसने पुस्तक लेली तो वे चारों 
प्राणी और चोबीसो प्राचीन उस मेम्ने के सामने गिर पड़े ओर हर 
एक के हाथ में वीणा और धूप से भरे हुए सोने के कटोरे थे ये तो 
पवित्र लोगो की ग्राथनाएं हैं | ओर वे नया गीत गाने लगे कि तू 
इस पुस्तक को लेने ओर उसकी छापें खोलने के योग्य है क्योंकि 
तू ने वध होकर अपने लोह से हर एक कुल और भाषा ओर 
लोग ओर जाति में से परमेश्वर के लिये लोगों को मोल लिया 
ओर हमारे परमेश्वर के लिये एक राज्य ओर याजक बनाया 
आर वे प्रथिवी पर राज्य करते है । ओर जब मेने देखा तो उस 
सिद्दासन और उन प्राणियों और उन ग्राचीनों के चारों ओर 
बहुत से स्वर्गदूतों का शब्द सुना जिनकी गिनती लाखों ओर 
करोड़ो की थी । ओर वे ऊंचे शब्द से कहते थे वध किया हुआ 
मेम्ना ही सामर्थ और धन और ज्ञान और शक्ति और आदर और 
महिमा ओर घन्यवाद के योग्य है । फिर मैंने स्वर्ग में ओर प्रथिवी 
पर ओर ए्थिवी के नीचे समुद्र की सब सिरजी हुईं वस्तुओं को 


ऑन डा ससन्‍ब्ण 


रा 
४.3 हि 
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ओर सब कुछ जो उनमे हैं यह कददते सुना क्रि जो सिहासन 
पर बेठा है उसका ओर मेम्ने का धन्यवाद और आदर ओर 
महिमा और पराक्रम युगानुयुग रहे। ओर चारों प्राशियों न 
आमीन कही ओर प्राचोनों ने गिरकर प्रणाम किया ॥ 


( हि० बा» युद्दन्ना का प्रकाशित वाक्य श्र० ४-६ ) 


“तेकी बदी का इन्साफ! 


"जब मनुष्य का पुत्र अपनी महिमा से आएगा ओर सब 
बगंदूत उसके साथ होगे तो वह अपनी महिसा के सिहासन पर 
वेठेगा । और सब जातियां उस के सामने इकट्ठी की जायेगी 
ओर जैसा रखताला भेड़ों को बकरियों से अलग कर देता हे 
वैसा ही वह उन्हें एक दूसरे से अलग करेगा। ओर चहें भडां 
का अपनी दाहिनी ओर आर वकरिया को वाइ आर खड़ा 
करेगा | तब राजा अपनी दाहिनी ओर वाला से कहंगा हू सर 
पिता के धन्य लोगो आओ उस राज्य के अविकारी हो जाआ 
जो जगत के आदि से तुम्हारे लिये तेयार किया हुआ दे। क्‍यों 
कि में भूखा था ओर तुमने मुझे खाने को दिया में पियासा था 
ओर ठुमते मुझ पिलाया में परदंशी था आर तुमन सुझे अपन 
घर में उतारा | मे नंगा था ओर तुमने मुझे कपड़े पदहिनाथ 
बीमार था आर तुमने मेरी खबर ली, में जल खान मे था आर 
तुम मेरे पास आये। तव धर्मा उसको उत्तर दग कद सभ् 
हमने कब तुमे भूखा देखा ओर खिलाया पियासा देखा आर 
पिलाया । हमने कब तुर्मे पर देशी देखा आर अपन घर भ 
उतारा या नव्रा देखा आर कपड़े पदिनाए हमने क्र तुक चासार 
या जेल खाने में देखा और तेरे पाल आए। तब राजा उत्द 
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च् 


उत्तर देगा में तुमसे सच कहता हूँ कि तुमने जो मेरे इन छोटे 
से छोटे माइयों में से एक के लिए किया वह मेरे लिए भी किया 
तब वह बाई ओर वालों से भी कहेगा हे ख्रापित लोगों मेरे 
सामने से उस अनन्त आग में जा पड़ो जो शैतान ओर उसके 
दूतों के लिए तेयार की गई है क्‍यों कि में भूखा था और तुमने 
मुझे खाने को नहीं दिया। में पियासा था और तुमने मुझे 
नही पिल्लाया ।...... ...में तुम से सच कहता हूँ कि तुमने जो 
इन छोटे से छोटों मे से एक के लिए न किया वह मेरे लिए भी 
न किया | ओर ये अनन्त दण्ड भोगेगे पर धर्मी अनन्त जीवन 
में जा रहेंगे। 


( हिं० बा० मची रचित सुसमाचार भ्र० २६) 


और जिन सात स्व्र्गदूतों क्रे पास वे सात कटोरे थे उनमे * 
से एक ने आकर मुझसे यह कहा कि इधर आ में तुमे उस 
बड़ी वेश्या का द्ड दिखाऊं जो बहुत में पानियों पर बेठी | 
जिस के साथ प्रथिवी के राजाओं ने व्यभिचार किया अरे 
ओर प्रथिवी के रहने वाले उस के व्यमिचार की मदिरा भें 
मतवाले होगए थे। सो वह मुझे आत्मा मे जंगल को लेगवा 
ओर मैंन किरमिजी रंग के पशुपर जो निन्दा के नामों से वा 
हुआ और जिसके साव सिर और दश सींग थे एक स्त्री की 
बैठे हुए देखा ।*** “और पशु उस वेश्या से वेर रकखेंग श्रोर 
उसे लाचार ओर नंगी कर देंगे और उसका मांस खा जाया 
ओर उसे आग मे जला देंगे। फिर मेने स्त्र्ग से किया 
ओर का शब्द सुना कि हे मेरे लोगो ! उसमें से निकल श्राट 
कि तुम उसके पापों में भागी न हो और उसकी विपत्तियाँ म॑ से 
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९ कप दि 
कोई तुम पर न आ पड़े । “मृत्यु ओर शोक 'आर अकाल 
ओर वह आग में भस्म करदी जायगी | 


(द्वि० बा० यू० के प्र० वा० श्र० १७-१८) 


फिर मैंने एक स्वर्ग-द्त को स्वग से उतरते देखा जिस के 
हाथ से अथाह कुण्ड की कुन्जी ओर एक बड़ी जजीर थी। 
ओर उसने उस अजगर अर्थात्‌ पुराने सॉप को जो इबलिस 
ओर शैतान है पकड़ के हजार वर्ष के लिए बांवा। ओर उसे 
अथाह कुण्ड में डाल कर बंद किया ओर उस पर छाप करदी 
कि-वह हजार बरष के पूरे होने तक जाति जाति के लोगा का 
फिर न भरमाए ओर जब हजार बरस पूरे हो चुकेगे तो शंतान 
कद से छोड़ दिया जायगा और उन जातियों का जो प्रथियरी क 
चारों ओर होगी अर्थात्‌ याजून ओर माजून को जिनकी गिनती 
समुद्र की बालू के वरावर होगी भरमाकर लड़ाई के लिय इकठ 
करने को निकलेगा | ***** ओर उनका भरसाने वाला शेंतान 
आग ओर गंधक की उस मील में जिस में वह पशु आर कूठा 
नवी भी होगा डाला जायगा ओर वे रात दिन युगान्ुयुग पाड़ा 

में रहेंगे। 
न्‍ (हिं० बा० यूहनत्रा के प्रऊाशित वाबय श्र० २०) 


विधमिंयों पर यहोवा का कोप ओर उसका फल 


“और यदि तुम मरी न सुनो ओर इन सत्र आज्ञाओ का 
न मानो, और मेरी विधियों को निकम्मा जानो आर तुम्हारा 
जी, मेरे नियमों से घिन्‍न करे ओर तुम मेरी सत्र आत्ञातओका 
न मानो वरन मेरों वाचा को तोड़ी, तो में तुम से यढ करू गा 
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अर्थात्‌ में तुमको भरसाऊंगा ओर क्षय रोगी ओर ज्वरसे 
पीड़ित करू गा ओर इनके कारण तुम्दारी आंखे घधुन्यली ओर 
तुमारा मन अति उदास होगा ओर तुम्हारा बीज वोना व्यथ 
होगा क्योंकि तुम्हारे शत्रु उलकी उपज खालेगे। फिर में तुम्हारे 
बिरुद्ध हूँगा ओर तुम अपने शत्रुओं से हारोगे और तुम्हारे 
बैरी तुम्दार ऊपर अधिकार जतायेंगे बरन जब कोई तुम को 
खदेड़ता न हो तब भी तुम भागोंगे । ओर यदि तुम इन वातों , 
पर भी मेरी न सुनो तो में तुम्हारे पापों के कारण तुम्हें सात 
गुनी ताड़ना और भी दूगा ।'““और मै तुम्हारे बीच वनेले 
पशु भेजू गा जो तुमको निरवंश करेंगे'** में तुम पर तलवार 
चलाऊं गा जिससे वाचा तोड़ने का पलटा लिया जायगा और 
जब तुम अपने नगरों मे इकटठे होगे तब में तुम्हारे बीच मरी 
फैलाऊंगा और तुम अपने शत्रुओं के वश में पड़ जाओगे। 
वाल फिर यदि तुम इस पर भी मेरी न सुनो वरन मेरे विरुद् 
चलते ही रहो, तो में जल कर तुम्हारे विरुद्ध चलूगा ओर 
तुम्हारे पापो के कारण में आपही तुमको सातगुनी ताइना 
दूंगा । और तुम को अपने बेटों और बेटियों का मांस खाना 
पड़ेगा | और मैं तुम्हारे पूजा के ऊचे स्थानों को ढ़ादूगा ओर 
और तुम्दारी सूर्य की प्रतिमाएं तोड़ डालू गा और तुम्दारी/लोथो 
को तुम्हारी तोड़ी हुई मूरतों पर फेक दूँगा और मेरा जी तुम से 
मिचला जायगा। ओर मैं तुम्हारे नगरों को डजाड़ दूंगा ओर 
तुम्हारे पवित्र स्थानों को सूना कर दूगा ओर तुम्हारा सुख 
दायक सुगन्ध ग्रहण न करूँगा ओर में आपही तुम्हारा देश 
-. सूना कर दूँगा ओर तुम्हारे शत्रु जो उसमे बस जाय॑? सो उसके 
: कारण चकित होंगे। और में तुमको जाति जाति के बीच 
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रा 


तितर बितर करूँगा अर तुम्हारे पीछे तलवार खींचकर 
चलाऊ'गा ओर तुम्हारा देश सूना होगा और तुम्हारे नगर 
उजाड़ हो जायंगे । 











( हि० वा० लेब्य व्यवस्था अ० २६ ) 
यहोवा ने सूसा से कहा फिरोन के पास जाकर कह, 
वा तुक से यों कहता है कि मेरी प्रजा के लोगों को 
जाने दे, कि वे मेरी उपासना करें | और यदि तू उन्हें न जाने दे 
तो सुन में मेढ़क भेजकर तेरे सारे देश को हानि पहुँचाता हैँ । 
ओर नील नदी मेढकों से भर जायेगी और वे तेरे भवन ओर 
शयन की कोठरीमें ओर तेरे विछोने पर ओर तेरे कम्मचारियो के 
घरों में आर तेरी प्रजापर, .....चढ जायेंगे।... ..मेढ़को ने मिश्र- 
देश पर चढ़कर उसको छा लिया .....में तुम पर ओर तेरे 
चारियोपर और तेरी प्रजापर ओर तेरे घरो मे कु डके कु 
भेजू गा ।... ...दूसरे दिन यहोवा ने ऐसा ही किया और मिश्र के 
ता सब पशु सर गये पर इस्राएलियों का एक भी पशु न मरा | 
(हिं० बा० निर्ममन श्र० ८ ) 


जो कोई यहोवा को छोड़कर किसी देवता के लिये वलिकर 
वह सत्यानाश किया जाये | 
( हि? वा० निर्गमन श्र० २३ ) 


“अबसुझे मत रोक मै उन्हे भड़हे कोप से भर्ग 
करदूँ ओर तुझ से एक बड़ी जाति उपजञाऊं | तव मृसा अपन 
परमेश्वर यहावा को यह कहके मनाने लगा कि हे यहोब्रा ! 
तेरा कोप अपनी ग्रजापर क्‍यों भड़का हैँ, जिसे तू बड़े सामन्‍्य 
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ओर बलवन्त हाथ के द्वारा मिस्र देश से निकाल लाया है। . ..तू 
अपने भड़के हुए कोप से फिर और अपनी प्रजा की ऐसी हानि 
से पछता... . तब यहोवा अपनी प्रजा की वह द्वानि करने से 
पछुताया जो उसने करने को कही थी | 


( हिं० बा० निर्गममन अ्र० ३२ ) 


ईश्वर ( यहोवा ) की आत्म ग्शंसा 


मैंने अब हाथ बढ़ाकर तुमे और तेरी प्रजा को मरी से 

सारा हाता तो तू प्रथिवी पर से सत्यानाश हा ग्रया हाता। पर 

सचमुच मैंते इसो कारण तुझे बनाये रखा है कि तुझे अपना 

साम्र्थ्य दिखाऊं ओर अपना नाम सारी प्रथिवी पर 
प्रसिद्ध करू? । 

( हिं० बा० निर्गममन भ्र० ६ ) 


ही ने उसके ओर उसके कम्मंचारियों क॑ सन का इस- 
लिए कठोर कर दिया कि वे चिन्ह उन के बीच दिखाऊ | ओर 
तुम लोग अपने बेटों पोतों से इस का वणन करो कि यहांवा 
मसिश्तियों को केसे ठटठों में उड़ाया ओर अपने कया कया चन्ह 
उन के बीच प्रगट किए जिस से तुम यह जान लोगे कि 
होवा हूँ” । 
( हिं० बा« निर्ममन अ० १०) 


इंश्वर की असवंज्ञवा 


शधद पे मी ् पु 
'और जब तुम अपने देश में किसी सताने हारे बरी से 
लड़ने को निकलो तब तुरहियों को सांस ब्रांधकर फू कना तंवर 


पल लर रन समन +-3 न 322 ह मत आल मल मम दम जल मा निकड 
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3महार परमंश्बर यहावा को तुम्हारा स्मरण आयेगा और तुम 
अपने शत्रुओं ख बचाये जाओगे। .....में तो तुम्हारा परमेश्वर 


चदहावा हू । 
(हि? बा० गिनती आ्र० १० ) 


यहावा शाऊल्न को इस्रायेल का राजा कर के पछताया | 
( हिं० बो० शमूएत्न नाम पहिली पुस्तक अ० १६ ) 


यहोचा के लिए पशु पत्तियों का बलिदान 


यहावा ने मिलाय वाले तम्बू सें से मूसा को बुलाकर उस 
से कहा इज्राएलियों से कह तुम में से यदि कोई मनुष्य 
यहावा के लिए पशु का चढ़ावा चढ़ाए तो उसका बलि पशु 
गाय, बेलों वा भेड़ बकरियो ( इन ) में से एक का हो ॥ हे 
मा आर यदि वह यहोवा के लिए पत्तियों में का होम 
बलि चढ़ाए तो पिड़कों वा कबूतरों का चढावा चढ़ाए। याजक 
उसका बंदी के समीप ले जाकर उसका गला मरोड़ कर सिर 
का धड़ से अलग करे ओर वेदी पर ले जाय ओर उसका सारा 
ज्ाहू उस बंदी की अलंग पर गिराया जाय | 
(हिं० वा० लेब्य व्यवस्धा श्र० १ ) 


क्रिश्वियन फिरस्ते ( यमदूत ) 
फिर मेंने देखा कि मेम्ने ने उन सात छापों में से एफ को 
खाला और उन चारो प्राणियों में से एक का गर्ज का सा शबर 


छुना कि आ। ओर भेंने दृष्टि की ओर देखो एक श्वेत पघाड्ा ४ 
ओर उसका सवार घनुप लिये हुए है ओर उसे सुऊुद रिया 


श्दव८ साष्टिवाद और ईश्वर 


गया और वह जय करता हुआ ओर और भी जय करने को 
निकला || 

ओर जव उसने दूसरी छाप खोली तो मेंने दूसरे प्राशी को 
यह कहते सुना कि आ | फिर एक ओर घोड़ा निकला जो लाल 
रंग का था उसके सवार को यह अधिकार दिया गया कि प्रथिवी 
पर से मेल उठाले कि लोग एक दूसरे को वध करें और उसे ' 
एक बड़ी तलवार दी गई ।॥। 

ओर जब उसने तीसरी छाप खोली तो मेंने तीसरे प्राणी 
को यह कहते सुना कि आ । और मैंने दृष्टि की ओर देखा एक 
काला घोड़ा है और उसके सवार के हाथ में एक तगजू है 
मैंने उन चारों प्राणियों के बीच में से एक शब्द यह कहते सुना 
दीनार का सेर भर गेहू' और दीनार का तीन सेर जब ओर 
तेल ओर दाख रस की हानि न करना ॥ 

. और जब उसने चौथी छाप्र खोली तो मेंने चौथे प्राणी का शब्द 
यह कहते सुना कि आ। ओर मेने दृष्टि की और देखा एक पीला 
सा घोड़ा है ओर उसके सवार का नाम. मृत्यु है ओर अधो लोक 
डसके साथ हो लेता है ओर उन्हें प्रथिवी की एक चौथाई पर 
यह अधिकार दिया गया कि तलवार और अकाल ओर मरीं 
ओर प्रथिवी के वन पशुओं के द्वारा लोगों को मार डाले ॥..- -** 

क्रिश्वियन ग्रलय 
आर जब उसने छठत्री छाप खोली तो मेने देखा कि एक 
बड़ा भर डोल हुआ ओर सूरज कम्मल को नाई काला अरि 
पूरा चाँद लोह सा हो गया | आर आकाश के तारे एथित्री [पर 
गिरे आर बड़ी आंवी से हिल कर अंजीर के पेड़ में से कच्चे 
फल मइते हैं। ओर आकाश ऐसा सरकर गया जैसा पत्र लपेदने 
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से सरक जाता है और हरएक पहाड़ आर टापू अपनी २ जगह 
से टल गया, ओर प्रथिवी के राजा ओर प्रधान ओर सरदार 
ओर धनवान और सासर्थी लोग ओर हरणएक दास ओर हरएक 
स्वतंत्र पहाड़ो की खोहों में और चटानो मे जालिये ओर 
पहाड़ों ओर चटानों से कहनेलगे कि हम पर गिर पढ़ा 
ओर हमे उसके मुद्द से जो सिहासन पर वेठा है ओर मेम्ने के 
क्राध स छिपाला। क्योकि उनके क्राध का वड़ा दिन आ पहुँचा 
हैँ अब कोन ठहर सकता हैं ॥... ... ... इसके पीछे मेने पथिवी के 
चारो कोनो पर चार स्वर्ग दूत खड़े देखे वे प्थिवी की चारा 
हवाओं का थांमे हुए थे, कि एथिवी या समुद्र या किसा पेड़ पर 
हवा न चले । फिर सन एक और स्वग दूत को जीवित परमेश्वर 
को छाप लिए हुए पूरब से ऊपर को ओर आते दखा......यें व 
हैं जो उस बड़े कलेश मे से निकल कर आए हैं इन्होत अपने २ 
वल्न मेस्‍्ने के लाहू में धोकर उजले किए है ।इसी कारण ये 
परसेश्वर के सिहासन के सामने है ...मेम्ना जो सिद्यासनक 
वीच मे हैं उनको रखवाली करेगा ।.--«««- «आर जब उसन 
सातवी छाप खोली तो स्वर्ग मे आध घड़ी तक मौन छा गया |. 
«ओर वे सातों स्वर्ग दूत जिनके पास सात तुरदहियां थीं 
फू'क ने को तैयार हए || 

ले स्वर्ग दूत ने तुरही फू की और लोहू से मित्रे हुए ओले 


ओर आग हुए और वे पथिवी पर डाले गये ओर पृथिवी को 
एक तिहाईं जल गई ओर सब हरी घास जल गई ॥ 


ओर दूसरे स्वर्ग दतने तुरदी फूकी ओर आग से जलता 
हुआ एक बड़ा पहाइ सा समुद्र में डाला गया ओर समुद्र झ| एक 


र्‌छ० सष्टिवाद ओर इंश्वर 


विहाई लोह .होगई ओरःसमुद्र मे की सिरजी हुई वस्तुओं की 
८ ः जि च पु (४ लि 

एक तिहाई जो सजीव थी मरगई ओर जहाजों की एक तिहाई 

नाश हो गई ॥ 


ओर तीसरे स्वर्ग दूतने तुरही फूकी ओर एक बड़ा तारा जो 
मशाल की नाई” जलता था स्वर्ग से टूटा और नदियों की एक 
तिहाई पर ओर पानी के सोतो पर आ पड़ी | और उस तारे 
का नाम नागदोना कहलाता है और एक तिहाई पानी नागदोना 
सा कड़वा हो गया और बहुतेरे मनुष्य उस पानी के कड़वे हो 
जाने से मरगये | 

और चोये स्वर्ग दूत ने तुरही फ्'की ओर सूरज की एक 
तिहाई ओर चाँद की एक तिहाई ओर तारों की एक तिहाई 
मारी गईं यहां तक कि उन की एक तिहाई अंधेरी हो गई ओर 
दिन की एक तिहाई में उजाला न रह। वैसे ही रात मे भी ॥ 


और मेंने देखा तो आकाश के बीच में एक उकाब को उड़ते 
ओर ऊंचे शब्द से यह कहते सुना कि उन तीन स्वर्ग दूतों की 
तुरही के शब्दों के कारण जिनका फू'कना अभी बाकी है प्रथिवी 
के रहने वालों पर हाय हाथ हाय ॥ । 
और पांचवें स्वर दूत ने तुरही फू की और मैंने स्वर्ग से प्रथ्वी 
पर एक तारा गिरता हुआ देखा ओर उसे अथाह कुंड की कु जी 
दी गई। और उसने अथाह कुड को खोला ओर कु'ड में से बड़ी 
भट्‌टी का सा धूआं उठा ओर कुंडके घूएं से सूरज ओर आकाश 
अंधेरे होगए। ओर उस घूएं में से प्थिवी पर टिड्डीयां निकली 
और उन्हें पृथिवो के विच्छुओं की सी शक्ति दी गई ओर उन 
कहा गया कि न प्रथिवी की घास को न किसी हरियाली को व 
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किसी पेड़ को हानि पहुँचाओ केवल उन मलुष्यों को जिनके 
माथे पर परमेश्वर की छाप नहीं | ओर उन्हें मार डालने का तो 
नहीं पर पांच महीने तक लोगों को पीड़ा देने का अधिकार 
दिया गया ओर उनकी पीड़ा ऐसी थी जसे विच्छू के डंक मारने 
से मनुष्य को होती है । उन दिनों में ' मनुष्य मृत्यु को ढंग 
ओर न पाएंगे और मरने की लालसा करेंगे ओर रुत्यु 
भागेगी। और उनके टीडियो के आकार लड़ाई के लिये तयार 
किये हुये घोड़ो के से थे और उनके सिरों पर माना सानक मुकुठ 
थेओर उनके मु'ह मनुष्योके से थे ओर उनके वाल झ्ियों के से 
ओर दांत सिंहों के से थे । ओर वे लोहे की सी मिशम पहिन 
थे और उनके पंखों का शब्द ऐसा था जेसा रथों श्र वहुत स 
धोड़ों का जो लड़ाई मे दौड़ते हों। ओर उनकी पूछ विच्छुओं 
की सी थीं और उन में डंक थे और उन्हें पांच मह्न तक 
मनुष्यों को दुःख पहुंचाने की जो सामथ थी वह उनका पूछा 
में थी। अथाह कु'ड का दूत उन पर राजा था उसका नाम 
इब्रनानी में अबह्दोत और यूनानी मे अपुल्लयोन है || 


पहिली विपत बीत चुकी देखो अब इसके पीछे दी चित 
होने वाली हैं ॥ 


ओर छठवें स्वर्ग दृत ने तुरही फूकी ऑर जा सान का 
वेदी परमेश्वर के सामन है. उसके सीगों में से मन एसा रो 
सुना | जो छुठमें स्वर्ग दत से जिसके पास ठ॒ग्ही थी काइ ऊंह 
है उन चार स्वर्ग दतो को जा बड़ी नदी करात के पास 
बंधे हुए हैं खोल दे । ओर वे चारों दृत खाल दिए गए जा उस 
घड़ी और दिन और महीने ओर वरस के लिये नदुप्या का 
एक तिद्दाई के मार डालने को तैयार किए गए थ। आर फॉर्डा 
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के सवारों की गिनती बीस करोड़ थी मेंने उनकी गिनती सुनी। 
ओर मुझे इस दर्शन में घोड़े ओर उनके ऐसे सवार दिखाई 
दिए जिनकी मभिलमें आग आर धूम्र कान्त ओर गनन्‍्ध कांसी 
थीं। और उन घोड़ों क॑ सिर सिहो के सिरो के से थे ओर 
के मुह से आग ओर धर्आ ओर गवक [निकलती थीं | 
न तीनों मरियो अथांतू आग ओर घुआं ओर गन्धक 
जो उस के मुह से निकलती थी मनुष्यों की एक तिहाई 
र डाली गई |... ... -*- पर सातवे स्व दूत के शब्द देने के 
नो में जब वह तुरही फूक ने पर होगा तो परमेश्वर का गुप्त 
मनोर॒थ उस सु समाचार के अनुसार जो उसने अपने दास 
बवियो को दिया पूरा होगा । 


टे * 


न्‍5 


? 4 44] 9 


से. 


थ॒ 
यो 


नर 


का ० ञ ० ० न व्‌ ९. 
फिर मेने मन्दिर मे किसी को ऊचे शठ्द से उन सातों स्वर्ग 
दूतों से यह कहते सुनांकि जाओ परमेश्वर क्रे कोप के सातों 


रे 


कटारो को प्रथिवी पर डंडल्ञ दो ॥ 


सो पहिले ने जाकर अपना कटारा प्रथिवी पर उंडेल दिया 
आर उन मनुष्यों के जिन पर पशु की छाप थी ओर जो उसकी 
मृरत की पूजा करते थे एक प्रकार का बुरा ओर द्वुखदाइ फाड़ा 
निकला ॥| 

ओर दूसरे ने अपना कटोरा समुद्र पर डंडेल दिया ओर 
वह मरे हुए का सा लोहू बन गया आर समुद्र मं का हरणएक 
जीवधारी मर गया ॥ 

आर तीसरे ने अपना कटोरा नदियों ओर पानी के सांता 
पर उंडल दिया ओर वे लोह बन गये | ओर मेंने पानी 
स्वगंदूतों को यह कहते सुना कि हे पवित्र जो हैँ ओर जोंथा 
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तू न्‍्यायी हे और तूने यह न्याय किया । क्योंकि उन्होंने पत्रित्र 
लोगों ओर नवियों का लोह बढाया था और बूने उन्हें लोड 
पिलाया क्योहि वे इसी याग्य हैं। फिर मैंने बेदी से यद शब्द 
सुना कि हां हे सवशक्तिमान्‌ अभु परमेश्वर तेरे फैसले सच्चे 
ओर ठीक है ॥ 


ओर चाथे ने अपना कटोरा सूरज पर उंडेल दिया और 
उसे मनुष्या को आग से कलता दने का अविकार दिया गया | 
ओर मनुष्य बड़ी तपन से कलस गए ओर परमेश्वर के नाम 
की जिसे इन त्रिपता पर अधिकार दे निन्द्रा की ऑर उसकी 
महिमा करने के लिग्रे मन न फिराया ॥ 


ओर पांचवे ने अपना कदोरा उस पशु के सिदासन पर 
उंडेल दिया ओर उसफऊे राज्य पर अन्धरा छा गया शरर लोग 
पीड़ा के मारे अपनो अपनी जीभ चत्राने लगे । और अपनी 
पीड़ाओ ओर फाड़ों के कारण स्पर्ग के परमेश्वर की निन्‍्दा की 
आर अपने अपन कामों से मन न फिराया || 


औझौर छठवें ने अपना कठारा बड़ी नद्दी फिरात पर उडेल 
दिया आर उसका पानी सूख्च गया... ... .... - - ॥ 
खोर सातवें न अपना कटारा दवा पर उठता दिया और मंदिर 
के सिदहासन से यह ऊंचा शब्द हुआ कि दा चुका | फिर विज्ञ- 
लिया आर शब्द ओर गजना हुए आर एक एनसाजड़ा भूर उाल 
आया ऊि जब स सनष्य की उत्पत्ति प्रवियों पर हुई तब से एसा 
बड़ा डाल ने हया था। आर उस 4 ड़ नगर # ताने दह्ह 
हो गए आर जाति जांति के नगर गिर पह ओर | वाल 

श्ध 
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का स्मरण परमेश्वर के यहां हुआ कि वह अपने क्रोध की जल* 
जलाहट की म्रदिरा उस्चे पिल्लाए । ओर हर एक टापू अपनी 
जगह से टलग़या ओर पहाड़ों का.पता न लगा । ओर आकाश 
से मनुष्यों पर मक्त मन अर के, बड़े ओले गिरे और इसलिये 
कि यह विपत बहुत ही भारी थो लोगों ने ओलो की . बिपत के 
कारण परमेश्वर की निन्‍्दा की ॥ 
( हिं० बा० युहन्ना के प्रकाशित वाक्य अ० ६, ७, ८, ६, १०, १६) 
“नूतन सृष्टि निर्माण! 
फिर सेंने नए आकाश और नई प्रथिवी को देखा क्योकि 
पहिला आकाश ओर पहिली प्रथिवी जाती रही थी ओर समुद्र 
भी न रहा । फिर मैने पवित्र नगर नई यरूशलेम को स्वग से 
परमेश्वर के पास से उतरते देखा और वह उस दुल्हिन के 
समान थी जो अपने पति के लिए सिंगार किए हो ।... ... परमे- 
श्वर की महिमा उसमे थी ओर उसकी ज्योत्ति बहुत ही बहु- 
मोल पत्थर अथोत्‌ बिल्‍लोर सरीखे यशव की नाई स्त्रच्छ 
थी......नगर ऐस 'चोखे सोने का था जो स्वच्छ काँच के समान 
... ...ओर उसके फाटक दिन को कभी बंद न होंगे, न वर्दी 
रात होगी... .. ओर नदी के इस पार और उस पार जीवन को 
पेड़ था, उसमे बारह प्रकार के फल लगते थे ओर फिर स्रॉप 
न हागा आर परमेश्वर और मेम्ते का सिद्ासन उस नगर मे 
होगा और.......और फिर राते न होगी और उन्हें दीपक और 
उज़ाले का अयोजन न होगा क्योकि प्रभु परमेश्वर उन्हें उजाला 
देगा और वे युगानुयुग राज्य करंगे | 
( हिं० चा० युद्दन्ना के प्रकाशित वाक्य श्र० २१३३ ) 
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परमेश्चर का डेरा मनुष्यों के बीच मे है, बहू उनऊ साथ डेरा 
करेंगा और वे उसके लॉग होंगे और परमेश्वर आप उनके 
साथ रहेगा और उनफा परमेश्वर होगा | ओर वह उनकी 
आँखों से सब आंसू पोछठ डालेगा और इसजे पीछे मृत्यु न 
रहेगी ओर न शोक न विल्लाप न पीड़ा रहेंगो, पदिली बार्ते 
जांती रदी | 


(6० बा० यूहून्ा के प्रकाशित बाय्य श्र० २१ ) 


म्रलम-साष्ट 
वही है जिसने तुम्दारे लिए धरती को चीजें पेदा की फिर 
आकाश की तरफ ध्यान दिया तो सात आकाश हमवार 
( समधरातल ) बना दिए ओर वह हर चीज़ से जामकार है । 
( द्वि० कु० पा० १ सूरे बक़र क्रा० २६ ) 


उसी के किए से प्रातः पो फटती हूँ और उसीने आराम के 

लिए रात और दिसाव के लिए सूरत और चन्द्रमा बनाये हैं। 

यह प्रवल बुद्धिमान के करतन हैं। और चढ़ी ४ जिससे तुम 

लोगों के [लिए तागगण बनाये ताकि जंगल और नदी के अधेरों 
में उनस दिदायत पाओं ! 

( द्वि० फु० पा० ७ सूरें ग्रनयाम 'ध्व० ६७-६८ ) 

तुम्द्दारा पालन कत्ता अल्लाह दे जिसने छः दिन मे मीन 


5. 


और आसमान को पैदा किया फिर तस्त पर जा वितज्ञा, बंदी 
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रात को दिन का पदी बनाता है, रात दिन . के पीछे चली आती 
है ओर उसीने सूर्य चन्द्रमा और तारो को पेदा किया | 
( हिं० कु० पा०८ सूरे आराफ आ० ५४ ) 


ओर वही है जो अपनी दया के आगे खुश खबरी देने को 
हवा में भेज्ञा करता है यहां तक कि वह पानी के भरे बादल 
उठालातीः हैं तो हम किसी मुर्दा बस्ती की तरफ उस बादल को 
हांक देते हैं फिर बादल से पानी वरसाते हैं..... इसी तरह हम 

( कयामत के दिन ) मुर्दों को निकाल खड़ा करेगे | 
( हिं० कु० पा० ८ सूरे आराफ श्रा० €७ ) 


तुम्हारा पालन कर्ता वही अल्लाह है जिसने छ दिन में 
आस्मान ओर ज़मीन को बनाया फिर अश पर जा विराजा | 
एक काम का। प्रबन्ध कर रहा हे री अव्वल मतबा रृ्टि 
को पेंदा करता है-फिर उसको दुवारा जिन्द्‌ करेगा |... ... जिसने 
सूर्य को जमकोला बनाया ओर चांद को राशन ओर उसकी 
मभजिलें ठहराई ताकि तुम लोग वर्षों की गिनती और हिसाब 
मालूम कर लिया करो | यह सब खुदाने मसलह॒त ( विचार ) से 


बनाया है । 
( द्वि० कु० पा० ११ सूरे यूनिस आ० ३-४-६) 


अल्लाह वही है जिसने आसमान और जमीन को पेदी 
किया और आस्मान से पानी वरसाया । फिर पानी के जरिये 

. फल्ल निकाल कि वह तुम लागों की रोजी हैं और किशितर्या का 
ठम्दार अधिकार में किया ताकि उसके हुक्म से नदी में चले 
आर नदियों को भी । और सूरज और चन्द्रमा को जो चक्कर 
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खाते हैँ एक दस्तूर पर तुम्हारे काम में लगाया और रात दिन 
को तुम्हारे अधिकार में कर दिया. ... ..खुदा के अदहसान को 
गिनना चाद्दों तो पूरा पूरा गिन न सकोगे । मनुष्य बड़ा अन्याद 
ओर बड़ा कृतध्न ( नाशुक ) है। 

(ट्िं० कु० पा० १३ सूरे इश्ाह्दीम श्रा० ३२-३३-३४ ) 


“अल्लाह वह हे जिसने आस्मानों को त्रिना किसी सहारे 
के ऊँचा बना खड़ा किया (जेसा कि ) तुम देख रहे टा फिर 
तख्त पर जा विराज़ा ओर चन्द्रमा सूथ को काम में लगाया 
कि हर एक नियत समय तक चजा जा रहा है वही सत्र संसार 
का प्रबन्ध कर्ता है "* “आर बह है जिसने जमीन को फेलाया 
आर उसमप्रें पहाड ओर नदी चना दी ओर उसमें हर तरह के 
फलो की दो दो ऊिस्मे पेदा की. .... ..... आस्मान से पानी 
बरसाया फिर अपने अन्दाज से नाले बढ निकले । ; 


( दि कु० पा० १३ सूरे राह श्रा० २-३०१०) 


“क्या जो लोग इन्कार करनेवाले है उन्होंने नहीं देखा 
कि आसमान ओर जमीन दोनों का एक पिडा सा था। सो 
हमने ( उसका तोड़कर ) जमीन ओर आसमान कों अलग अगल 
किया ओर पानी से जानदार चीजें वनाई तो क्या इस पर 
भी लोग ईमान नहीं लाते । और हमही ने ज्षमीन में पढाउ़ रफ्खे 
ताकि लोगों को लेकर कक न पढ़े आर हम दी ने यों) थोईठ 
रास्ते बनाये ताकि लोग राह पावे । और टमदी ने 'सब्स्मान को 
ब्रचाव की छव बनाया और वे आत्मानी निशानियों को ध्यान 
में नहीं लाते। ....-...ओर (दे पंगन्धर ) दमने तुमसे पढ़िले 
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किसी आदमी को अमर नहीं किया पस अगर तुम मर 
जाओगे तो कया यह लोग हमेशा रहेंगे ? 
( हिं० कु० पा० १७ सूरे अम्बिया श्रा० ३० से ३४ ) 


“यह हिकमत वाली किताब की आयतें हैं। ....... ..उसीने 
आस्मानों को जिन को तुम देखते हो वगेर खम्भों के खड़ा किया 
है ओर जमीन में पद्ाड़ों को डाल दिया कि तुम्हें लेकर 
जमीन कुक न पड़े ओर उसमें हर किस्म के जानदार फेला दिये 
ओर आसमान से पानी (बरसाया फिर जमीन मे हर तरह के 
उम्दह जोड़े पैदा किए। यह ख़ुदा की पेदायश हैं पस तुम 
मुझे दिखाओ कि खुदा के सिवाय जो पूजित तुम लागा ने 
वना रक्खे हैं उन्होने क्‍या पैदा किया ? यह जालिम खुली 
गुमराही में है । ह 
( द्वि० कु० पा० २१ सूरे लूकमान आ० २-१०-१) ) 

“और जो अल्लाह है जो हवायें चल्लाता हे:2फिर हँवायें 
बादल को उभारती हैं । फिर बादल को जुदी शहर की तरफ 
हॉंका | फिर हमने मेह के जरिये से जमीन का इसके मर 
पीछे जिन्द॒ह किया है । इसी तरह मुर्दों का उठाना है |.. 

-- जिसने हमको अपनी कृपा से ठहरने के घर में उतारा। 
यहां हमको कोई दुःख न पहुँचायेगा और न यहाँ हमको 
थकान आवेगी। 

( हि० कु० पा० २२ सूरे फ़ातिर आ० ६-३९ ) 

“इसके बाद दो दिन मे उस (घुयें से ) सात आसमान 
बनाये । 

( 6िं० कु० पा० २४ सूरे इमीम सिजदा आ० ६२९ 2 
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“ओर हमने आस्मानों को अपने वाहुबल से बनाया ओर 
हम सामर्थ्य वाले हें । 
हु ( हिं० कु० पा० २७ सूरे ज़ारियात श्रा० ४७ ) 


न 
॥।॒ 


मुस्लिम सृष्टि 
आदम-भनुष्य की उत्पत्ति 
अल्लाह के यहाँ ईसा की मिसाल जेसी आदम की (फरि 
खुदाने ) मिट्टी से आदम को बनाकर उसको हुक्म दिया कि 
हो” ओर बह हो गया । ह 
( हि० कु० पा० हे सूरे श्रात्व इमरान आ० <र) 


हमने सड्े हुए गारे से जो सूख कर खनखनाने लगता 
आदमी को पेदा किया | ओर हम जिन्‍नो को पहले लूकी गर्मी 
से पैदा कर चुके थे। 
( हिं० कु० पा० १४ सूरे इनर आ० २६-२० ) 
अल्लाह वह दें जिसने तुम लोगों को कमजोर हालत से 
पेंदा किया फिर ( लड़कपन की ) कमजोरी के बाद ( जवानी 
की ) ताकत दी ! फिर ताकत के बाद कमजोरी ओर बुढ़ापे 
( की हालत ) दी । 
( हिं० छु० पा० २२ सूरे रूम 'या० ४४ ) 


हमने तुमको जमीन में स्थान दिया ओर उसीर्मे तुम 
लिये जिन्दगी के सामान इहूटठे किये '” ओर दम ही ने तुप्तझो 
पैदा किया और फिर तुम्हारी सूरत बनाई और फिर दसने 
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फिरिश्वों को ञाज्ञादी कि आदम के आगे भ्रुको तो भुक गये 
मगर वह इवलीस ऊ्कुकनेवालों में न हुआ। पूछा कि तुमको 
किस चीज ने माथा नवाने से रोका-बॉला में आदम से अच्छा 
हूँ मुझको तूने आगसे पैदा किया और उसको मिट्टी से पैदा 
किया । ( हिं० कु० पा० ८ सूरे आराॉफ आ० १० । ११। १२) 


( हमने आदम से कद्दा कि ) हे आद्स तुम ओर तुम्दारी 
स्री बेकुएठ मे रहो और जहाँ से चाहा खाओ मगर इस द्रख्त 
के पास न फटऊना नहीं तो तुम पापी होंगे। फिर शैतान ने 
मियां बीवी दोनों को बहकाया ताकि उनकी याद करने की 
चोजें जो उनसे छिपी थीं उन्हे खोल दिखाबें ओर कहने लगा 
तुम्हारे पालन कर्ता ने जो इस दरख्त ( के फल्न खाने ) से तुम 
को मना किया है तो इसका कारण यही हे कि कहीं ऐसा न 
हो कि तुम दोनों फिरिश्ते बन जाओ या दोनों अमर बन जाओ 
ओर उसने कसम खाई कि मैं तुम्हारा भल्नाई चाहने वाला है| 
गरज धोखे से उनका ( सुहबत प्रसंग के लिए ) मायल करः 
लिया तो ज्योंही उन्होने दरख्त चखा तो दोनों के पढें करते 
को चीजें उनको दिखाई देने लगी, और अपने ऊपर पत्ते ढोंकने 
लगे, उनके पालनकर्ता ने उनको पुकारा । क्या हमने तुमकों 
इस वृक्ष की मनाई नहीं की थी ओर तुमसे नहीं कह दिया था 
कि शैतान तुम्हारा खुला दुश्मन है । * तुम ( बैकुण्ठ से नीचे 
उतर जाओ तुममे एक का एक दुश्मन है। और तठुमका 
एक खास वक्त तक जमीन पर रहना होगा ।..... --* दे आर्देम 
के बेटो ? हमने तुम्हारे लिये पोशांक उतारी है जो तुम्हारे परद 
क्रो चीज़ो को छिपाये । 

( हिं> कु० पा० ८ सूरे आराफ था १६।२०॥२१।२२।२९ २६) 
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फिर शेतान ने आदम को फसलाया और कहा हैं आदम 
तो तुमको हमसेशगी का दरख्त बतादूँ । कि जिसको खा 
कर हमंशा जीते रहो । 


(हिं० कु० पा० १६ सूरे तादा आआ० १२०) 


मुस्लिम स्वर्ग 


( है पेंगम्बरों इन लोगों से ) कहो कि में तुमको इनसे 
बहुत अच्छी चीज बताऊ वह यह कि जिन लोगा ने परहेज- 
गारी अखि्तियार की | उनके लिये उनके पालनकर्ता के यहां 
बाग है जिनके नीचे नहरें बह रही हैं (और रह ) उन में 
हमेशा रहेंगे ओर ( बागो ) के सिचाय सुथरी ( पाक साफ ) 
बीबियों हैं । ओर खुदाकी खुशी है । 


(६० कु० पा० ३ सुरे थात इमरान ञआ्रा० १९ ) 


ब्प 
>२ 


जब जमीन बड़े जोर से हिलने लगेगी आओर पहाड़ के 
टुकड़े ठुकड़े हो जायें गे | “* “फिर दाहिने हाथ वाले सो 
दाहिने हाथवालों का क्या कहना हैें। और बाये हाथ वाले 
बायें हाथ वालों का क्याही बुरा है...... - नड्गाऋ तस्तों 
के ऊपर | आमने सामने तकिये लगाये बैठे होंगे। उनके पास 
लौड़े हैं जो हमेशा ( लड़के ही ) बने रहेंगे। उनके पास आब 
खोरे और लोटे और साफ शराब के प्याले लाते और ले जाते 
होंगे । जिससे न तो उनके सिर में दद होगा ने बकत्र'द लगेगी । 
झौर जो मेचे उनको अच्छे लगें। अर जिस हिस्म के पत्ती छा 
मांस उनको अच्छा लगे । और हूर बड़ी बड़ी आखाबाना 
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जेसे छिपे हुए मोती' “"***“****ऑर ऊंचे बिछोने | हमने हरो 
की एक॑ खास रृष्टि बनाई है । फिर इनको क्वारी बनाया है 
प्यारो प्यारी समान अवस्थावाली “तारों के हूटते के 
समय की कसम है । और समझो तो. यह बड़ी कसम है । 


( हिं० कु० पा० २७ सुरे बाकिया श्रा० ४-६-८-६-१५-१६-१७-१८- 
१8-२०--२११-२२-२३-३५-३ ६-३७-७९-७६ ) 


' यह उनके कर्म का पूरा बदला है। “४ ( यानी रहने 
को ) बाग और ( खाने को ) अंगूर और नोजवान स्त्रियों हम 
उम्र | और छलकते हुए प्याले | जब कि जित्रील ओर फिरिश्ते 
यांति की पांति खड़े होंगे। 

( हि० कु० पा० ३० सुरे नबा आ० २६-३२-३३-३ ४-३८) 


मुस्लिम-नरक 

वैकुण्ठ वांसी लोग नरक वासियों को पुकारेंगे कि हमारे 
पाजन कर्ता ने जो हमसे प्रतिज्ञा की थी हमने वो सच्चा पाया 
तो क्‍या जो तुम्हारे पालनकर्ता ने वादा किया था तुमने भी 
सच्चा पाया | वह कहेगा हां, इतने में पुकारनेबाला पुकार 
उठेगा कि जालिमों पर खुदा की लानत. ... ..वेकुएठ ओर नरक 
के बीचमे एक आड़ होगी यानी आराफ उसके सिरे पर्‌ ऊुँठ 
ल्लोग हैं जो हर एक को उनकी शक्लों से पहिचानते हैं | बेकुण्ठ 
वासियों को पुकार कर सल्लामालेक करेंगे।..... - जब , उनकी 

नज़र नरक वासियों की तरफ जा पड़ी तो दुआ मांगने लगे । 
(ह्ि० कु० पा० र सूरे भाराफ श्रा० ४४-४६-४४ ) 


मुस्लिम-प्रतय श्प३्‌ 


ऐसप्त तमाम लोगों के लिये नरक का वादा हे । उसके सात 
दरवाजे हैं हुर दरवाजे के लिये नरक वासियों की टोलियां 
अलग-अतग होंगी 
( छिं० कु० पा० १४ सूरे इजर थ्रा० ४३-४४ ) 


म्लारलम अलय 


ओर. (हे पैगम्बर तुमसे पहाड़ों की बाच्रत पूछते हैं कि कया- 
मत के दिन इनका क्‍या हाल हागा ) तो कहों कि मेरा पालन- 
कर्त्ता इनको उड़ा देगा । और जमीन को मेदान हम वार कर 
छोड़ेगा । जिसमे तू न तो कहीं माई दिखेगा आर न 
कहीं ऊँचा नीचा | 
( द्विं० कु० पा० १६ सूरे ताष्ठा श्रा० १०९-१०६-१००) 
“धजब कि आसमान फट जाये। और जब सितारे कड़े 
पड़ें। और जब नदियाँ बह चलें | और जब कब्नें उखाड़ दीजाये | 
( हिं० कु० पा० ३० सूरे इन्फितार ध्रा० १०२-२-१) 
जिस वक्त सूरज लपेट लिया जाय । और लिसवक्क तारे 
ऋड़ पड़े । ओर जिस वक्त पहाड़ चलने लगें।...... आर 
जिस व क दरिया पाट दिये जावें |. ..... आर जिस वक्त फर्मा का 
लेखा खोला जायगा । ओर जिस वक्त आसमान की म्याल 
खींची जायगी । 
(६िं कु० पा ३० मूरे तझ़ुबीर थ्ा० १-२-३-६-१०-२३१ ' 
“जब फ्ि जमोन बदल कर दूसरी तरह की जमोन करदी 
जावेगी ओर आसमान और ( सत्र / लोग एक खुश जबरदस्त 
के सामने निझुल खड़े होंगे । 
(हि कु० पा० पेई सूरे एनादीम धाए घर ) 


र्टछ सृष्टिवाद ओर इंश्वर 


कयामत के दिन इन्साफ 


“और जब सूर ( नरसिहा) फू का जायगा तो एकदम से 
क॒त्रों से ( निकल-निकल ) अपने पालन कर्ता की तरफ चल 
खड़े होगे । 

(हिं० कु० पा० २३ सूरे यासौन आ्रा० ९१) 


“फिर इसके बाद तुमको मरना है। फिर क़्यामत के दिन 
तुम उठा खड़े किये जाओगे | ओर हमने तुम्हारे ऊपर सात 
राह (आस्मान ) बनाये और पेदा करने में हम अनाड़ी 
नथे। | 
(दिं० कु० पा० १८ सूरे मोस्नून आ० १४-१६-१७ ) 

“जिस दिन कत्रों से दोड़ते निकलेंगे जैसे किसी निशानों 
पर दोड़ते हैं | ज़िल्लत के मारे निगाह नीची किये होयेंगे ये 
वह दिन है जिसका उनसे वादा है । 

(हि० कु० पा० २६ सूरे यारिज आ० ४३-४४) 

“अल्लाह पहली दफा पेदा करता है फिर उसको दुहरावेगा 
फिर उसकी तरफ फिर जाओगे । जिस दिन कयामत उठेगी 
अपराधी निराश होकर रह जावेंगे। फिर जो लोग इमान लाये 
ओर उन्होने सुकर्म किये वह बाग ( बैकुएठ ) में होंगे उनकी 
आवभगत हो रही होगी। 

( हि. कु० पा० २१ सूरे रूम आ्रा० ११-१३-१५ ) 

“और आसमान फट जायगा और वह उस दिन सुस्त हो 


जायगा ओर फिरश्ते किनारों पर होयंगे और उस दिन तुम्हारे 
पालनकतों के तख्त को आठ फिरिश्ते अपने ऊपर उठाये द्वोंगे। 
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मुस्लिम कम सिद्धान्त २८५ 
उस दिन तुम सामने लाये जाओगे और तुम्हारी बात छपी न 
रहंगी । सा जिसकी किताब उसक दाहिने हाथ मे दी जावेगी 
वह कहेगा लो मेरा कर्म लेखा पढ़ा ।“'आर वह शख्श 
जिसका उसकी किताब वायें हाथ में दी जावेगी वह कहगा 
अकफसास मुझका मरा यह कर्म तखा न मिला होता । 

( हि० कु० पा० २६ सूरे हाका श्रा० १६-१७-१८-१६-२२) 


कयामत के दिन सारी जमीन उसकी मुट्ठी म हागी आंर 

सब आसमान लवट हुये उसके दादिन हाथ म दाग “आर 
सूर (नरपतिहा) फूका जायगा ता जा आरस्मानां म॑ आर 
जमीनों में हूं बह्ाश हायंगे मगर जिसका खुदा चाहू ( बहाश न 
होगा ) फिर दुवरा सूर ( नरसिद्ा ) फू का जायगा । फिर वें 
खड़े हा जायँंगे आर देखने लगेगे। आर जमीन अपने पालन 
कतो के नर स चसक उठगी आंर छिताव रखदी जायगा आर 
उनमे पंगम्वर गवाह हाजिर किये जायेंगे आर उनमे इन्साफ के 
साथ फेसला कर दिया जायगा | आर उन पर जुलम न दागा । 
( छद्वि० कु० पा० २४ सरे जुमुर थ्रा ० ६५-६८-६६ ) 


मुस्लिम कम सिद्धान्त 
जो अभागें है बद नरक में होंगे वहां उनको चिह्लाना 
ओर ददह/ड़ना दागा । जब तक आकाश व ज़मीन हूँ ।'*“और 
जो लोग भाग्यवान हैं वह बेकुए्ठ में होंगे जब तक आत्मान 
ओर ज़मीन हू । 
( दिं० क० पा[० १२ २ हुदू श्रा० १०६४-२०३०१०८) 


श्ट्द सृष्टिबाद और इश्वर 


हमने हर आदमी का भाग्य उसकी गदंन से लगा दिया है 
ओर कयामत के दिन हम ( उसके ) कर्मा', का लेख निकाल,कर 
उसके सामने पेश करेंग” ( और हम उससे कहेंगे कि वह) 
अपना लेखा पढ़ले आज अपना हिसाब लेने के लिए तू आप 
ही काफी हे । 


(द्वि० कु० पा० १२ सरे बनी इसराईल आ« १३---१४ ) 


ठुमको कोई फ्रायदा पहुँचे तो अल्लाह को तरफ से है 
ओर तुमको कोई नुकसान पहुँचे तो वो तेरी रूह (आत्मा) 


की तरफ़ से हे । 
| | ( हि० कु० पा० ६ सूरे निसा आ० ०७६ ) 


खुदा की युद्ध के लिए ग्रेरणा 


खुदा की राह में लड़ी । 
(हिं० कु० पा० २ सूरे बकर आ० २४४ )' 


, “और (झुसलमानो ? ) जो ल्ञोग तुमसे लड़े तुम भी 
अल्लाह के रास्ते मे उनसे लड़ो““( जो लोग तुम से लड़ते है ) 
उनको जहाँ पाओ कत्ल करो ओर जहाँ से उन्होंने तुमका 
निकाला है (यानी मक्‍के से) तुम भी उनको (वहाँ से ) 
निकालो आर फ़साद का ( कायम रहना ) खून बहाने से भी 
बढ़कर है, ओर जबतक काफिर अद्ववाली मसज्ञिद्‌ के पास 
तुम स न लड़े तुम भी उनसे न लड़ो, लेकिन अगर वह लॉग 
तुमसे लड़ें तो तुम भी उनको कत्ल करो ऐसे काफिरों की 'यही 
सजा है । हक | 
४ (दिं० कु०-पा० २ सूरे बकर_ आ०.,१६०-१६१) 


$ 


कीमनन नल क०। 











खुदा की युद्ध के लिए श्रेरणा स्टड 


कल. अअलडी जज बह क्र तक 


औबोौ-++-->““-+ 





#दां गिराहों में तुम्हारे लिये निशानी हो चुकी दूं जो एक 
दूसरे से गुथ गये | एक गिरोह ता खुदा की राह म॑ लड़ता था 
ओर दूसरा ( गिरोह काफिरों .का था जिनको आंखों देखते 
मुसलमानों को अपने से दूनां दिखलाई द्‌ रहा था, आर यन्नाह 
अपनी मदद से जिसका चाहता हैं मदद देता हैं । 

( हिं० कु० पा० ३ सरे आलद्मरान श्रा० १२ ) 


“जो खुदा की राह में लड़े ओर फिर मारा जाते या जीत 
जाय तो हम उसको बड़ा फल देवेगे ।” 
( हिं० कु० पा० ५ सूरे निसा आरा ०७४ ) 
“आर जिस वक्त तुम खुदा के हुक्म से काफिरों को तलबार 
से मार रहे थे ।? 6 
( छिं० कु० पा० ४ सूरे यालइमरान श्रा० १८३ 2 
इसी तरह हमने हरवस्ती में बड़े बड़े अपराधी पेंदा किये 


४5 क--अं बी 
| 


ताकि वहाँ फिसाद ( विद्रांह ) करते 
( हिं० कु० प्रा० ८ थ्रा० १९४ 2 
पस काफिरों को तुमने कत्ल नहीं किया चल्कि उसको 
अल्लाह ने कत्ल किया आर जन्नर तुमने तोर चल्ाय दा तुम 
ने तीर नहीं चज्ञाये वल्कि अल्लाह ने वीर चलाग्रे। . ...जाना 

कि अल्लाद मुसलमानों के, साथ दे 
( दि० छुण परा० ६ सूरे पनझ्ाल श्रा० १२-१६ ) 
“काफिरों से लड़ते रहो यदोवक कि फिसाद (टद्रोंह ) ने 

रहे ओर सब खुदा ही का दीन हो जाते। 
( दिए कु०ण पा० £ सूरे खनफारा पा: ४० 


न्‍ीर आप रे 
श्नप्र स्ताध्टवाद' आर इश्वर 


खुदाकी मकारी--- 


६६ नह किक श्र जिक्र हैँ यो | >ु 
ओर यहूदने ( ईसा से ) मकर किया ओर अल्लाह ने 
-सकर किया ओर अल्लाह मकारों मे अच्छा मककार है। 


है 


( हि० कु० पा० ३ सूरे आलइमरान आआा० ४३ ) 


“काफिर मकर करते थे ओर अल्लाह भी फरेब करता था| 
ओर अल्लाह सब्र मछारों मे अच्छा मक्कार है। ' 


(छिं० कु० पा० & सूरे श्रनफाक्ष थ्रा० ३० ) 


मुसलमानों तुम को कया हागया हूँ कि जब तुम से कहा 
जाता है कि जहाद के लिये निकला तो. तुम जमीन पर दूर 
हुए जाते हा .... अगर तुम न निकलाग ता खुदा तुमको 
चही ठु.खदाई मार देगा और तुम्हारे बदले लोग लाकर मोंजूद 

करेगा । 
( दि० कु० पा० १० सरे तोबा आ० ३८-३६ ) 


जव कि खुदाने तुमको थोड़े काफिर दिखलाये, ओर अगर 
उन्हें तुम का अहुतकर दिखाता तो तुम जरूर हिम्मत हार देते 
“मगर खुदान बवाया ओर जब तुम एक दूसर से 
लड़मरे काफिरों को तुम मुसलमानों की आँखों में थ्थीड़ी 
कर दिखलाय। ताकि खुदा को जो कुछ करना मन्जूर था पुरा 
कर दिखाये। 
( छिं« कु० पा० १० सरे श्रनफाल आ० ४४-४२ ) 
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खुदा का & पभाव घ६ 
“अपने आस पास के काफिरों लड़ो और चाहिये कि बढ़ 
तुम से सख्ती मालूम करे | 
( हिं० कु० पा० ११ सरे तायथा श्रा० ६२३ ) 
“ब्रशक खुदा उन लागों को प्यार करता है जो उसकी रात 
में कतार बॉथ कर लड़ते हैं | 
(द्वि० कु० पा० २८ सरे सफ शा० ४) 
ता जब ( लड़ाई में ) काफिरा से तुम्दारी मुठ भड हा ता 
गदनें काटो यहाँतक कि जब खूब अच्छी तरह उनका जोर 
तोड़ ज्ञो तो मुस्कें कसलो । फिर पीछे यातों भलाई रखकर 
छोड़ दो या बदला लेकर यहाँतक कि (दुश्मन ) लड़ाई ऊे 
हथियार रखदे | ऐसा ही हुक्म है। ओर खुदा चाहता तो 
उनसे बदला लेलेता लेकिन यह इस लिये हुआ कि तुम में से 
एक को एक से आजमाये, ओर जो लोग खुदा की राह में मारे 
गये उन के कासा का खुदा अकारथ नहीं दान देगा | 


(६िं० कु० पा० २६ सूरे सुदम्मद आ० $ ) 


खुदा का देषभाव 
जो मनुष्य अल्लाह का दुश्मन ही आर उस ह फिरिएतो का 
शोर उसके रसूलों फा ओर लिमील का आर माौफाउल  फिरिरत) 
का अल्लाह भी ऐसे विधर्मियों ( का्फियों ) का दुश्मन द | 
( दिं० फुए पा> २ सरे बहर धा+ ६5 ) 
अल्लाह अन्याइयों को शिक्षा नहीं देता । 
( ्विं० हुए पा० ५ मरे बकरे धा० २६८) 





२६० सष्टिवाद और इश्वर 


अल्लाह काफिरों को उपदेश नहीं दिया करता । 
( हि० कु० पा० २ सरे बक़्रर अआ० २६४ ) 


अल्लाह अन्याइयों को हिदायत नहीं दिया करता | 
( हिं० कु० पा० ३ सरे आल्इमरान जआा० ८२) 


मुसलमानों को चाहिये कि मुसलमानों को छोड़ कर काफि 

रों को अपना मित्र न बनावें भोर जो बैसा करेगा तो उससे 
अल्लाह से कोई सरोकार नहीं। 

( हिं० कु० पा० ३ सरे आलइमरान आ० र८ ) 


ओर यह मंजूर था कि अल्लाह मुसलमानों को शुद्ध करदे 
और काफिरो का जोर तोड़ दे । 
( हिं० कु० पा० ३ सूरे आलददमरांन आ० १४१) 


खुदाने उन लोगों के ऐसे खयाज्ञात इसलिए कर दिये है कि 

उनके दिलों में दुःख रहे और अल्लाह ही जिलाता ओर 

मारता है 

(हिं कु० पा० ४ सरे आलदमरान आ० १२६) 
खुदा काफिरों को मुसलमानों पर हरग्रिज जीत न देगा । 

१० शह काफिर खुदा को धाखा देते हें हालांकि खुदा उन्हीं को 

धोखा देरहा हे । 

(हिं० क० पा० € सूरे निसा आ० १४४ १४२ 

किसी इंमानवाले को जायज नहीं कि ईमानवाले को मार 

डाले मगर भूलसे और जो इमानवालेको भूलसे मारडाले तो एक 

इंसानवाला गुलाम छोड़ दे, और कत्ल हए के वारिसों को खून 


खुदा का ह पभ्राव २६६ 
की कीमत दे ओर जो मुप्तत्मांन को जानबवृम कर 
मारडाले तो उसकी सजा नरक हें जिसमे बह हमेशा रहेगा 
ओर उसपर खुदा का कोप होगा । 

( द्विं० कु० पा० < सूरे निम्ता क्रा० "२-१३ ) 


हमने उनमे दुश्मनी और ईपा कयामत के दिन तक ऊे 
लिए लगादी । 
( द्वि० कु० पा० $ सूरे मायदा श्रा० १३ ) 


जो लोग अल्लाह ओर उसके पैगम्बर स लड़ते और फिसाद 

की गरज़ से मुल्क मे दोड़े-दीड़े फिरते हैं उत्तवी सजा तो यही 

कि सारडाले जाय या उन को सूली दी जाये या उसके दाय 
पॉव उल्टे काट दिये ज्ञाय॑ या'उनकों देश निकाला दिया ज्ञाय 

( दिए कु० पा० ६ सूरे मायद्ा आ० २३३ ) 


जिसका खुदा सीधी राद्द दिखाना चाहता 3 उसके दिला 
इस्लाम के लिए खोल देता है और जिस शख्स को भटकाना 

चाहता हैं उसके दिल का तंगकर देता हू । 
( ४० कछु० पा> ८ सूरे धरनयाम श्रा* ३२३ ) 


अल्लाह नापाऊ को पास से अलग करे और नापाकू हो 
एक दूसरे के ऊपर रखकर उन सब का ढेर लगाय फिए उस 

देर को नरक में मोंक दे । 
( दिं० फ० पा? £ सूरे धनफाद ध्रा० 3< | 


जिनको ख़ुदा राद दिखाये बी राद पाते ४ और सिनऊो 
बहू गुम राह कर बहा साग घाट मे ४। हसन बटुतर ज़िम्प 
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अल्लाह काफिरों को उपदेश नहीं दिया करता । 
(हि० कु० पा० २ सरे बक़र झा« २६४ ) 


अल्लाह अन्याइयों को हिदायत नहीं दिया करता । 
( द्विं० कु० पा० ३ सरे आलइमरान आ०» पर ) 


मुसलमानों को चाहिये कि मुसलमानों को छोड़ कर काफि- 

रों को अपना मित्र न बनावें और जो वैसा करेगा तो उससे 
अल्लाह से कोई सरोकार नहीं । 

( हिं० कु० पा० ३ सूरे आलइसरान श्रा० रे ) 


ओर यह मंजूर था कि अल्लाह मुसलमानों को शुद्ध करद 
ओर काफिरों का जोर तोड़ दे । 
( हि० कु० पा० ३ सूरे आलइमरांच भा० १४१) 


खुदाने उन लोगों के ऐसे खयाज्ञात इसलिए कर दिये हैँ कि 

उनके दिलों में दुःख रहे और अल्लाह ही जिलाता ओर 

मारता है । 

(६िं कु० पा० ४ सरे आलइमरान श्रा० १९६ ) 

खुदा काफिरों को मुसलमानों पर हरगिज जीत न देगा |” 

ध5श ३ काफिर खुदा को धाखा देते हैं हालांकि खुदा उन्हीं की 
धोखा देरदा है । 

(हिं० कु० पा० ९ सूरे निसा आा० १४१-१४४ 

किसी इंमानवाले को जायज्ञ नहीं कि ईमानवाले को मार 

डाले मगर भूलसे और जो इमानवालेकों भूलसे मारडाले तो एक 

इमानवाला गुलाम छोड़ दे, और कत्ल हुए के वारिसों को खूत 
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की कीमत दे” “ओर जो मुसज्मान को जानबूक कर 
मारडाले तो उसकी सजा नरक हं जिसमे बंद हमेशा रहेगा 
ओर उसपर खुदा का कोप होगा । 

(द्वि० कु० पा० ९ सूरे निसा श्रा० ६२-६३ ) 


हमने उनमे दुश्मनी और ईपा कयामत के दिन तक ऊे 
लिए लगादी । 
( द्वि० कु० पा० ६ सूरे मायदा श्रा३ १३ ) 


जो लोग अल्लाह ओर उसके पैगम्बर स लड़ते और फिसाद 

की गरत्न से मुल्क में दोड़े-दीड़े फिरते हैं उनकी सज्ञा तो यदी 

कि मारडाले जायें या उन को सूली दी जावे या उनऊे दाव 
पॉवब उह्टे काट दिये जाय॑ या'उनको देश निकाला दिया जाय । 

( दिए क० पा० 4 सूरे मायदा शआ्रा० ३३६ ) 


जिसको खुदा सीधी राह दिखाना चाहता ८ उसके दिलका 
इस्लाम के लिए खोल देता है ओर जिस शख्स को भटकाना 

चाहता है उसके दिल को तंगऊर देता 4 । 
( द्विं० कछु० पा० ८ सूरे ध्रनयार धा+ ३२: ) 


अल्लाह नापाक को पास से अलग करे और नापाह को 
एक दूसरे के ऊपर रखकर उन मत्र का देर लगाय फिर उस 

देर को नरक में मोंक दे । 
(द्वि० छु० पा० ६ चूरे धनफादं परा० रेस 


जिनको खुदा राद दिसाये वदी राद पाते ५ और सिनहो 
बहू गुम राठ करे बद्दी सांग घाटे में दै। दसने चटुतेरे जिस्म 
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ओर मनुष्य नरक ही के लिए पैदा किए हैं । 
( िं० कु० पा० ६ सूरे आराफ शआ्रा० १८८-१५६ ) 
इसी तरह हमने अपराधियों के दिल में ठठठेबाजी डाली है। 
(हिं० कु० पा० १४ सूरे हजर आ० १२) 
क्या तुमने नहीं देखा कि हमने शेतानों को काफिरों पर 


छोड़ रखा है कि वह उनको उकसाते रहते है। तो (हे पेगम्बर ) 
तुम इन ( काफिरों ) पर ( सजा उतरने की ) जल्दी न करा हम 


उनके लिये दिन गिन रहे हें । 
( हिं० कु० पा० १६ सूरे मरिसिय आ० ८३-८४ ) 


अनेक देव वाद का उच्छेद और एक देववादकी स्थापना 
जब हमने याकूब के बेटों से पक्की प्रतिज्ञा ली कि खुदा के 
सिवा किसी की पूजा नहीं करेंगे । 
( हिं० कु० पा० १ सूरे बकर आ० एरे ) 
. अल्लाह की पूजा करो इसके सिवाय कोई तुम्हारा 
पूजित नही | 
( हि० कु० पा० ८ सूरे आराफ़ श्रा० ४६ ) 
. उन लोगो ने पूछा । क्‍या तुम हमारे पास इसलिए आये ही 
कि दम सिफ एक खुदा की पूजा करने लगे, जिनका हमारे 
बड़े पूजते रहे उन्तको छोड़ बैठे । 
( हिं० कु० पा० ८ सूरे आराफ़ आा० ७० ) 
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हे पालन कर्ता इस शहर ( मका ) को शान्ति की जगह बना 
और मुझको ओर मेरी सन्‍्तान को मूर्ति पूजा से ब्रचा । हे 
पालनकर्ता इन मूर्तियों ने बहुतरे लोगों को भटकाया हे | 
( दि० कु० पा9० २३ सूरे इन्ाद्वीम श्रा० ३२-२६॥ 


जब उनके पास उनके आगे स ओर उनके पीछे | फाम्त्र 
आये कि खुदाक सिवाय किसी की पूजा न करा |. ... ..त्या 
उनको इतना न सूका कि जिस अल्लाह ने उनका पंंदा किया 
वह बल चूत में उनसे कही बढ़ चढ़ कर हैँ । गरज वह लोग 
हमारी आयतों से इन्कार ही करते रहे | तो हमने उनपर बड़े 
जोर की आन्धी चलाई ताकि दुनिया कि जिन्दगी में उनका 
सजा का मज्ञा चखायें ओर आखिरत की सत्ना में तो पूरी 
ख्वारी है ओर उसको मदद्‌ न मिलेंगी । 
( छिं० कु० पा २३ सूरे हमीम सिनदा श्रा० १४-१<-३६) 


कक कु ९ 
खुदा की इच्छा में पूणो सामथ्य 
ओऔर अल्लाह जिसे चाहे वे हिसाब राजी दे । 
( 6० कु० पा० ३ सूरे बकूर 'पा० २१२) 
“अल्लाह जिस की रोजी चाहता ८ बढ़ा उता है ओर मिस 


की चाहता है कम कर देता है । 
( द्विं० फु० पा० २३ सूर राद शा ० २६ ) 


“अल्लाह ही रझू ओर राच बनाता हे । 


( हिंए फु० था० २ यूरे रद पढुंर अ० २ ४४ ) 
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“( हे पेशम्बर ) तू कह कि खुदा मुल्क का मालिक है, 
जिसको चाद्दे राज्य दे और जिस से चाहे छीन ले और तू जिसको 
चाहे इज्जत दे ओर जिसे चाहें बर्बादी दे खैर ठेरे ही हाथ में 
है। निस्‍्सन्देह तू हरचीज़ पर सर्वेशक्ति मान दे। तूदी रात को 
दिन में शामिल करदे और तू दिन को रात में शामिल करदे 
ओर तू बेजान स जानदार और जानदार से बेज्ञान करदे 


# ७ 
था 


ओर जिसको चाहे बे द्विसाव राजी दे । 
( द्वि० कु० पा० हे सूरे श्रालइसरान श्रा० २५०२६ ) 
“अल्लाह जिस को चाहता है वे हिसाव रोजी देता हे | 
( हिं० कु० पा० ३ सूरे श्राल्द्मरान श्रा० ३६) 


“ओर बह चाहे तुम को मेट दे और दूसरों को ला वसाये 
ओर अल्लाह ऐसा करने पर शक्ति शाली है । 


( दिं० कु० पा० & सूरे निस्ला० श्रा० १ रे३ ) 


8 हे पेगम्बर ) इन लोगों को सीधामाग हा लाना 
तुम्हारे आधीन नहीं बल्कि अल्लाह जिस को चाहता है सी 
3; 5 
माग पर लाता हे । 
( हिं० कु० पा० ३ सूरे बकर श्रा० ३७३ ) 


“जो कुछ आस्मानों में और जो कुछ जमीन में है श्रल्लाह 
हीकाहे...... फिर जिसको चाहे वखूसे और जिसको चाहे 
सजा दे, अल्लाह हर चीज पर शक्ति रखता है । 

( हिं० कु० पा० ३ सूरे बकर आ० रेस४ ) 


“आर आरमसान व जसीन का अखितयार अल्लाह ह्दी को 


न्जत्छ के 
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हैं और अल्लाह हर चीज पर शक्ति रखता ह& । 
( हिं० कु? पा० ४ सूरे श्राज्षद्मरान श्रा० १८४ ) 


“आर कोई शख्स बे हुक्म खुदा मर नदी सकता । 
(६िं० कु० पा० ४ सूरे श्राजउमरान प्रा १०२ ) 


/ह पेगम्बर तुम्हारा पालनकत्ता चाढता ता जिनने आदमी 
ज़मीन की सतहम॑ हैँ सच के सब इमान ले आते | .. .... पर 
किसी शख्स के अधिकार में नदी हैं कि बिना इक्म खुदा के 
ईमान ले आते | 

( दिं० कु० पा० ११ सूरे यूनिस आ० ६३६-१०० ) 


हा 


“ओर हम ही जिलाते ओर हम ही मारते ४ और दम दीं 
उनके धन दोलत के वारिस होंगे । 
( छिं० कु पा १४ सूरे ए।र 'आा० २३ ) 


रे 


हम को जब किसी गाँव का मार ढालना मंजूर होता ८॑ 

हम उसके खुश हाल लागो को आज्ञा देते हू । फिर वद उसमें 

वे हुक्‍मी करते हैं । फिर हमर उस बत्ती फो मार हर 

बाद कर देते हैं | ओर नूहके बाद हमने कितनसो अल्ततियाँ को 
मार डात्ञा । 

( ६० कु० पा १६ सूरे बतो इृत्तराईल श्ा० १६-२७ 

“ओर जा शख्म तावा करे और ईमान लाये और ने 

काम करे फिर सच्ची राह पर ( कायम ) रदूँ तो इस उसझे 


चुमा करन वाल ह्‌ | 
* ( हिं* ऊुण पा १६ यूरे ताइा भा८ ८5२ ) 
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“(हे पेग़म्बर ) तू कह कि खुदा मुल्क का मालिक है, 
जिसको चाहे राज्य दे ओर जिस से चाहे छी न ले और तू जिसको 
चाहे इज्जत दे ओर जिसे चाहे बबादी दे खैर ठेरे ही हाथ में 
है। निस्सन्देह तू दरचीज़ पर सर्वेशक्ति मान है। तूडी रात को 
दिन में शामिल करदे और तू दिन को रात में शामिल करदे 
और तू बेजान से जानदार और जानदार से बेजान करदे 
आर जिसको चाहे बे हिसाब रोजी दे । 


( द्वि० कु० पा० दे सूरे आलइसरान श्रा० २५०२६ ) 
“अल्लाह जिस को चाहता है वे हिसाब रोजी देता दे | 
( हिं० कु० पा० ३ सूरे ग्रालइमरान आ्रा० ३) 
“और वह चाहे तुम को मेट दे और दूसरो को ला बसाये 
मे चर लक 
आर अल्लाह ऐसा करने पर शक्ति शाली हें । 
(ढहिं० कु० पा० 5 सूरे निसा० आ० १३२ ) 
“(हे पैगम्बर ) इन लोगों को सीधामा्ग पर लावा 
तुम्हारे आधीन नहीं बल्कि अल्लाह जिस को चाहता हे सी 


मार्ग पर लाता है! 
( हिं० कु० पा० ३ सूरे बकर थ्रा० २०९ ) 


“जो कुछ आस्मानों में और जो कुछ जमीन में है अल्ताह 
हीकाहे...... फिर जिसको चाहे बख्से और जिसको चहे 
सजा दे, अल्लाह हर चीज पर शक्ति रखता है । 

( द्विं० कु० पा० ३ सूरे बकरे श्रा० २८४ ) 


“झौर आसमान व जमीन का अखि्तियार श्रललाह दी को 
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है और अल्लाह हर चीज पर शक्ति रखता है । 
( द्वि० कु० पा० ४ सूरे श्रालउमरान आरा श८६ ) 


“और कोई शख्स बे हुक्म खुदा मर नदीं सकता | 
(छवि० कु० पा० ४ सूरे श्रावदमरान भरा १४२ ) 


“है पैगम्बर तुम्हारा पालनकत्ता चादता तो जिनने आदमी 
जमीन की सतह मे हैं सब के सब इमान ले आते | ..... «थीर 
किसी शख्स के अधिकार में नही हैँ कि बिना देकम खुदा ऊ 
इंसान ते आते । 

(६6० कु० पा० ११ सूरे यूनिस आ० ६-१०० ) 


“ओर हम ही जिलाते ओर हम ही मारते ४ और हम ही 
उनके धन दोलत के वारिस होगे । 
( द्विं० कु पा १४ सूरे दर आ० २३ ) 


“हम को जब किसी गाँव का मार डालना मंजर होता हैँ 
हम उसके खुश हाल लागो को श्ाज्ञा देते है । करिर बढ उसमें 
वे हक्मी करते हैं ।. ...... फिर इस उस बस्ती को मार #ऋर 

वाह कर देते हैं । ओर नूहके बाद हससने कितनों व्तियों को 


मार डाला । 
( 6६० छु० पा १६ सरे बनी टसराइस शा० १६-१७ 


धथ्रोर जो शख्स तावा करे आभार इम्ान जाये और ने 
कांस करे फिर सच्ची राहू पर ( फायस ) रहें ता दम उस 


क्षमा फरने वाले है ।' 
* ( द्वि> कुए पा १६ सूरे तादा हा+ छरे ) 


क्र 
॒ 
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“क्या इनकों मालूम नहीं कि अल्लाह जिसकी रोजी 
चाहता है बढ़ा देता है ओर जिसको चाहता है नपी तुली 
कर देता है। इसमें ईमान वालों के लिये निशानियां है । 
( हे पेगम्बर इनसे ) कहदो कि हे हमारे बन्दो जिन्हों ने अपनी 
जानों पर जियादती की अल्लाह की मिहर्बानी से नाउस्‍्मेद हो 
जाओ अल्लाह तमाम पापों को क्षमा करदेता है। वह वसख्शने 
वाला मिहवान है । 

(हिं० कु० पा० २४ सूरे जुसुर आ० <२-१३ ) 


“आसमान जमीन की कु'जियां उसी के पास हें जिस की 
रोजी चाहता हे बढा देता है ( जिसकी चाहता हे ) नपी तुली 
कर देता है |. .....आस्मान ओर जमीन का राज्य अल्लाह ही 
का है जो चाहे पैदा करे जिसे चाहे बेटियां दे और ओर जिसे 
चाहे बेटे दे । या बेटे और बेटियां ( मिज्ञाकर ) उनको दोनो 
तरदह्द की औलाद दे। और जिस को चाहे ब्रांक करे.... . किसी 
आदमी की ताकत नहीं कि खुदा से बातें करे मगर आकाशवाणी 
से या पर्दे के पीछे से या किसी फिरिश्ते को उनके पास भेज दे । 


( हिं* कु० पा« २९ सूरे शोरा आ० १२-४६-६०-५१ ) 


पोराणिक, मुस्लिम ओर क्रिश्चियन 
रूष्टि की समालोचना 


दो और दो चार अथवा चार ओर तीन सात होते दे, यट 
बात किसी भी देश या किसी भी काल में एक रूप ही मानी 72४, 
क्योकि गणित का सिद्धांत सत्य-यथाथ निश्चयरूप माना हुआ ८। 
उसी प्रकार रष्टिकत्ता इश्वर है यह सिद्धांत सत्य अथाव्‌ यथार्थ 
रूप से निश्चित हाता ता उसका वर्णन किसी भी काल गे, हिसी 
भी दश में या किसी भी शाद्व में एक रूप होता। संष्टि कत्तां 
इंश्वर के सम्बन्ध में केच्त वेदों मे ही कितन मत भेद हू यद 
म॒ देखचुके हैं । अब पुरान, कुरान ओर वाईबल, जिनको 
मानने वाले करोड़ों मनष्य हें आर्थात्‌ पुराणों को मानने वाले 
करोड़ो दिन्दु है, कुरान को मानने वाले कराडो मुसलमान और 
बाइवल का मानने वाल कराड़ों क्रिश्चियन है, इनकी सप्दियाद 
के विषय में क्या मान्यता हैं, तुलनात्मक दृष्टि से उसफरा त्रिचार 
किया जाता है । 
ईश्वर एक या अनेक ! 
कुरान में दुनिया का मालिक एक ही खुदा माना गया ४ जो 
ज़गदा व्यापक, निरझजन, निराकार दें। एक टोत हुए मी 
उसके फिरस्ते अनेक दें । बाउबल में एक यटोव्रा उस्र रूप 
दूसाया गया दे किन्तु स्वग में उसकी सात आरत्थाणा आर 
चोवीस सभासद माने गये £। पुराणों में आयः «रे एह 
पुराण का इश्वर अलग अलग साना गया ह। जैसे इहि सभ्- 
वेबर्तपुराण का ईश्वर गालोकवासी कृष्ण, माक्ृत्व पुरान्य 


हब 
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का सुख्य ईश्वर त्रह्मा, शिव पुराण का मुख्य ईश्वर शिव और 
देवीभागवत में रष्टिकर्न्री प्रकृतिदेवी मुख्य स्रानी गईं है । 
साम्ब पुराण में सृष्टिकर्ता सूर्य, कालिका पुराण मे ब्रह्म ओर 
आत्मपुराण में आत्मा ही इंश्वर-सृष्टि कर्त्ता रूप से दर्साया 
गया हू । इन में भी कहीं-कहीं तो आदि पुरुष रूप में ब्रह्म 
द्खाया गया है ओर ब्रह्मा, विष्णु, सूये, श्रकरृतिदेबी आदि उसी 
के आविष्कार या अवतार हैं, जरा गहरा विचार करने से ऐसा 
मालूम पड़ता है । वस्तुतः अवतार बाद का विकास करने के 
लिए ही पुराणों की रचना की गई है ऐसा कहें तो भी असत्य 
न होगा। इन अबतारों की कुरान में बताये हुए खुदा के 
फिरस्तों के साथ ओर बाइबल में बताये हुए यहोवा को सात 
आत्मा के साथ तुलना करें तो लगभग तीनों का समन्वय एक 
समान हो जाता है। जेनशाख््र मे बताये हुए देबों और इन्द्रों के 
साथ भी इन अबतारों की एकवाक्यता हो सकती है । त्रह्म 
वबत्त पुराण मे गाल्लेकवासी कृष्ण के मुख से वीणा पुस्तक 
धारिणी सरस्वती, मन से महालच्मी, बुद्धि से अल शब्र 
धारिणी मूल प्रकृति आदि प्रकट होने की बात लिखी दे उसे 
जन शाज्न भे प्रदर्शित देवता की वक्रिय शक्ति का प्रभाव मान ले 
तो सब बातें ठीक घटित हो जाती है। जैन शास्त्र में तो ऋष्ण 
महाराज को वैक्रिय शक्तियुक्त माना गया है। वैक्रियशक्ति से 
हजारों, लाखों या करोड़ों गोपियाँ बनानी हों तो बना सकते 
है । मुंखसे सरस्वती और सन से महालद्मी देवी अकट करनी 
हो तो की जा सकती हैं, विषय क्रीड़ा करनी हो तो वह भी का 
जा सकती है ओर रासलीला भी रची जा सकती है । यह सव 
प्रक्रिया देवकोटि की है, इश्वर कोटि की नहीं। विषयक्रीड़ी 


क्र 
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करने वाले ओर रासलीला रचने बाते को भी ईश्वर कोटि में 
गिनना उसके भर्कों को अंबश्रद्वा के सिवाय अन्य कुछ नहीं 

| खुदा और यहोवा को बढ्म के समान निरसन निराकार 
जगद्व्यापक मानकर सर्वसामथ्यवान्‌ मानें वहाँ तक तो व 
इृश्वर कोटि मे रह सकते हें--किन्तु जब उन्हें सष्टिफाय 
प्रवृत्त करते हें--एक वर्ग के उद्धारक और दूसरे 
के घातक, भक्तों के रागी और प्रतिपत्षियों के द्वपी, युद्ध की 
प्रेरणा करने वाले या उपदेश करनेवाले, भक्तों फी यृ््ति मे 
२'कुचितता पैदा करनेवाले या पशुत्रत्षि चाहनेयाले मानते ई 
तब खुदा या यहोवा इंश्वर कोटि में नहीं रह सकते ऊिन्तु 
स्पष्ठतया वे देवों में भी उच्च कोदि के देव न रहकर हल्की जाति 
के देवा की कोटि से आजाते हैं । दवाणं मनसाण 
जैनागम प्रतिपादित वाक््यानुसार देव मन मे जा वारते है बढ 
कायरूप में परिणत कर सकते हैं अर्थात्‌ मन में इच्दा #४ कि 
शीघ्र ही बह कार्य हा जाता हैं । इस ठिसाव से वाउतल आर 
कुरान में जो यह कथन हैं कि ६ दिन तक दृष्टि बनाई 'भ्रर 
सातवें दिन आराम किया बह जेन दृष्टि से अनुचित सदी 
हैं। इतनादी नही ऊिन्तु जैन दृष्टि से छ दिन वा क्‍या, 
घण्टे या छः मिनिट या छः सेकए्ड में भी देव छूप्टि बना सकने 
है यह देवता की शक्ति हैं । अतः खुदा बटोब्ा या इनक फरल्तों 
को देव कोटि में मिने तब ऊपर की वान ठीकू घद्धित हो 
जाती दे | उन्हें इश्चर कोटि में गिगक्र उनके द्वारा पूद्ध हा 

श॒ कराकर रागद् प का काय कराना, निशा वियार सूरावा 

या अज्ता के सिवाय अन्य क्या दा सकता टी? सुना हि 
पहुना ? 


पारसी- सृष्टि 
अहुरमजद के द्वारा पैदा की हुई वस्तुएँ 


आए दादार, शुक्रतारा के ते मने नेक तथा भली दीन 
बालो पैदा कीधो, अने ते बुद्धि तथा अक्कल तथा आसाएश 
तथा आंखनी रोशनी तथा हाथ ने पग तथा स्वादिष्ट खोराक 
तथा सुशोभित पोषाक अने तमाम नेकी मारी खाहेश मुजब 

आप्यु' 
त० खो० अ० दादार अहुर मजदनी नमाज 


अए दादार, तारी सेतायश करू' छू कारण के आ तारी 
पैदायश हूँ जोऊ' छूट--जेम के बुलन्द आस्मान, तपतो आफ- 
ताब, गोस्पन्द नी तोखम धरावनार माहताब, लाल बंलतो 
प्रकाशित आतश, आबादी थी भरपूर खजाना, तथा दोलत 
साथनु' पादशाही खोरे प जमीन, निर्मल पाणी खी 
लतां ओरवर तथा माड़पान, कपड़ां, सारा चहेरानी खोरेहमन्द 
तावेदार ख्री'*'*''*“मीठी जबान, आनन्दी मित्रो, पाडोशीआ, 

इयो अने सोथी नजदीकनांओ, खुशाली भरेलु खास 
(आदे ) 


अए दादार ? तारी सेपास गुजारी करू छु के भ्तां 
जमानो आव्यो, हुँ शुक्र करू छु' के मुश्केली नो जमानों नथी 
आवी पहोंच्यो ! स्ष्टि नी शरूआतथी ते आज दिन सुर्धी, 
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तथा आज दिन थी ते कयामत अने तने पसीन सी आसमान 
हेयाती ने माटे, जमीन नी पहोलाईं, तथा नदी नी लम्बा 
तथा खुरशेद नी बुलन्दी, पाणीआओ नु बहेंबु, झाड़ पाननु 
डगबु', आफताव तनु प्रकाशवु, आस्मान उपरना भलकता 
माहताब, तथा सेतारा ए वधांने माटे हैँ शुक्र गुजारी 
करू छू ? 
अए दादार होरमजद ? सनश्नी थी शुक्र गुजारू छु 
गवश्नीथी शुक्र करू छु, कुनश्नीथी शुक्र गुज्नार छु ” अए 
दादार तारा शुकराना के तें मानवीनी ओलाद ना पेदा फहीथो, 
अने ते मने सांभमलवानों, बोलवानी तथा जोवानी शक्तिओों 
आपी, बली तें मने स्व॒तन्त्र पद कीवबो, नहि के शुलाम तरीफे 
अने ते मने मरद तरीके पेंदा कीघो, नहि के औरत चरिके 
अने तें लाज घरीने खानार तरीने पेदा कीयो, नदि ऊे आलता 
चालता । | न 
त० खो० श० दादार अहुरम [दनों नमाल। 
ईश्वर ने मनुष्य को सर्वेश्रेष्ठ बनाया हैं 
तेणें तमाम पेंदायशोमा इन्सानने वाचा, उदापण अने 
अफकल बच्चा न॑ चढता द्रज्ञानु ववातयु छ, आयात खस्ाता 
सामेथई ततेझ्ोथी दूर रहीश के अन खलकत से साराराड ऊपर 
चल्ावे। है ॥ 
तर गा प्र०ण दौाशानादय सतायरस 
इश्वर ने दी सव बनाया दें । 
ही: हर पेरायशानमा पद्म करनार झ्गे सन्त लायसार 
छे तेण यो तानी जात शक्ति थी ता द्ानाएई थी ॥एुता 
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द्रज्वाना & अमशास्पन्दो, रोशन बहेशत, फरतु' आसमान, 
खारशंद, माहताब, सेतारा, पवन, हवा, पाणी, जमीन, भाड़- 
पान, गोसपन्द, धातु अने साणसो ने पेदा क्या छे... ... । 

त० खो० आअ० दोआनांम्‌ सेतायशने 


तेगे अशोलोकोनां फरोहरो पेदा कीधां, जेओ भआरस्मान 
पाणी, माड़पान, पांच जातना गोस्पन्दों तथा गर्भस्थान नी 
अन्दर बच्चाओनी जालवणी करे छेः जेओनी मदद थी खोरशेद, 
द्र तथा सेताराओं पोतांना राह ऊपर चाले छेः । 
त० खो० अ० फरवरदीन रोजनी सेतायश 


ईश्वर की आज्ञा से चन्द्र बढ़ता है और घटता है 


माहताब दादार अहुरमझदना हुकम थी पन्दर दहाड़ा वधे 
छे अने पन्‍द्र दहाड़ा घटे छे । 
त० खो० श्र० माहबोख्तार नीआएश 


तमान न्यामतों नो बच्षनार अहुरमझद छे एवो हूँ एकरार 
करू छु । 
त्त>० खो० अ्र० जसमे अ्रवंघहे मजद 
जमयादयमद घरती ऊपर मवक्तल ले; अने ते घरती ऊपर 
दादार अहुर मजदे बावीस सो चमालीस २२४४ पहाड़ी पेंदा 
कीधा | 
त० खो० अ० जम्याद यशत 
न्रमन्द, खोरेहमंद, सर्वज्ञ, साहेवो नो साहेब; पादशाहो नो 
पादशाह, कुज्न खलकतना पेदाकरनार, रोजी रजक आपनार, 
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शक्तिवान्‌ू , अनन्त बक्तेस आपनार रहमबाला, डद्रापण वाला 
पाक पंदाकरनार, दादार अहुरमजदनी हूँ सतायश करू छु 


त० स्रो० अ्र० पारशेद नीथशारएश 


अहुनवर तनने बचावे छे, वामदादने हुँ नमस्कार करू ध्ु', 


दुष्ट अहेरेमनने, एशमरदेत ने तथा तमाम वुरीशक्तिओ ने तोड़चा 
है] कक] १३. अक (्‌भे + 
ने माटे अहुरमज़द ने हुँ नमाज 'अर्पण करू छु । 


त० ग्यो० श्र० द्वोशवाम 


जो मजद | सारी सददेआवब ? हुं एकज खुदाने साननारों 
छु' , एकज खुदाने माननारों जरथोस्ती धर्म पालनारा छु' । 


व० खो० श्र ० जसमे प्रवधद मूज्ड 
अहुरममद नो पेदा कीधघेलो बहेरामयजद मीनो यमकदोर्मा 
सीथी फरतेहमन्द छे'"'“अमने कोई थी सकटनी बसते तेनी 
कप क] + # कर ३३.७ ब् ्प क 
मदद चाहे छे, तनु संकट ते टालछे, अने तने फतेदू आपया मारे 
ते जुदे जुदे बखते जुदा जुदा, रूपा आधे ले । 


१-खुशनुमा पवनना रूपमां उड़तो ६-भरजुपान माणसनारूपना 


३-गोधाना रूपमां ७-वार8्नःप्षी ना सूपर्मा 
३--घोड़ाना रूपमां ८-मेदाना रूप मां 
४--ऊंटता रूप सां ६- बकरा ना रूप मा 
५--भुड ना रूप मां २०-परेलबान ना रूप मा 


तर शी पर परराम यरत 
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>॥ न 


बहेराम यजद्‌ एक जोरावर भुण्डना रूपमां तेनी पडखे 
रहीने देवोनों नाश करवा मां तेआने मदद करे छे । 
त० खो० अ० मेहेरयश्त 


तेशतरतीर नी आराधना 


सेबटे कहे छे के तेशतर तीरनी आराधना जे देश मां थाय 
छे, त्या दु.ख, दर॒द, संकट अने दुश्मनो नो धसारों कांइ बी 
खराबी करी शकतो नथी | बली वधघु जणाव्यु छे के गुनेगार 
बद्‌ ओरत अने दीन दुश्मन तेशतर तीरनी सेतायशमा कीधेली 
क्रियानी चीज्ञो ने अडकी शकके नहीं अगर जो क्रियानी चीजा 
उपयाग मां लेवा पामेतो ते जग्याए संकट आवी पड़े, दुश्मन 


धस भू वि जज ३ बिक 
धसारो लावे, अने ल्ञोकोनों मरो थाय | 
त० खो० आ० तीरयश्त 


स्ये की महिमा 


खोरशेदनां उगबाथी कुल्त जमीन पाक थाय छे, तमास 
बहेतां अने स्थिर पाणी पाक थाय छे, अने अहुर मजदनी 
तमाम पदायश पाक थाय छे***“*******ए सबब ने लीध जे 
कोई शखस खोरशेदनी आराधना करेछे ते गोया अहुरमजद 
अन असशास्पन्दों नी आराधना करे छे, अने मीनो यजदां ना 
खुशनुद करे छे । 
त० खो० आ० खोरशेद नीआएश 
- रात तेमज् पूनस ना चन्द्र ने हुं नमस्कार करे 

छु, अमशास्पन्दी माहताबनी रोशनी ने टकावी राख &, 


निकल ललित 4 + >+ सल्‍नब जन वनननगगनजरगन+ ++ज+ अभ ना |» 
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अने ते राशनी एथवी ऊपर फे लावे छे. . . 
त० सोी० था० मादवयोक्तारनी य्रापरशा 


अए अहुर॒मजद ना सोथी मद्दान आतश यजद ? ......... 
सारा घर मां कयामतना वखत सुथी तु बलता अने प्रकाशतो 
रहेजे, अए आतश ! मने आसानी, लाम्घी जिन्दगी, पुर सुस्त, 
मोटाई, डहापण......फरजन्द वखश | 
त० सो श्र० ख्रातश ना याएश 


ए अरदबीसुर नु पाणी मरदीता खुनने- स्वच्छ कर 
ओरतो ने जनम आपती वबखते सहेलाई करी आप छे, माता आ 
ना गभ स्थान ने पाक करे छे, अने तेआना थान मां वस्यत 
सर दूध मऊ छे। एनु पाणी बीजा पाणीओ थी चड़तु गणवामां 
आव्यु छे एबी विख्यात पामेल्ीी अरदवीसुरनी हु सनायद 


फरूं छु । 
त० यो० सन शरदपीसुर नी याएश 


याना लोफो ने साठ बन्दगी सारी छे, सर्तत्तिम थे, ते 
परापीआनो सास आपय्ा बचाव करद आपरणा बच्दाता पापा- 
ओना हाथ पग अने मोढ़ाने बेड़ी समान यावी लद । 


त॒० गोक० 'ध० सरोशपरत हादासन 


अशों जरथोश्ते अहरमजद ने पुडयु के आओ दाउसन्द 


दुनियाना पाक पेदा करतार ! हुई साथुवाणी पशीत 
हिम्मत आपनार, घंर्णीजक्ष फतदमन्द, चेहान मसारनार 
तनदरोस्ती, आपनार, झरने पापी दुख. पाला उलारा- 


२० 
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ओना दुःख ने टालनार छे ? त्यारे अहरम जदे जमाब अआप्यो के 
मारा अने असशास्पन्दों नाँ नामो घणाज हिम्मन आपनार, 
फतेहसन्द, मेरी ने मारनार, तन्द्रोस्ती आपनार, अने पापीओ 
ना दुखाने टालनार ले । 
त० खो० अ्र० ट्टोरमजद यश्त 
अशीषचन्ध नारी फरेश्तों छे, ते दोलत, खजाना अने 
सुख ऊपर मवकल छे........-एने अहुर मजदनी दीकरी, 
अमशास्पन्दोनी बेहेन, असपन्दार सद अमशास्पन्द (नारी 
फरश्ता ) नी दीक॑री अने महेर यजद, शरोश यजद, 
रश्नुयजदनी बेहेन अनेभली माजदयस्नी दीन नी बेहेन करीछे! 
त० खो० थग्र० अशीश बंध यशरत 


भला वृद्धि करनार, महेरबान दादारनी हुं सेपास गुजारी 
करू' छु, के जेणे तु' शहेरेबर ने पेदाको थो, जे गेती नी ढुनियाँ 
मां धातुओं ऊपर मवक्कल छे | शहरेवरनी मारफते सोना तथा 
रूपांनो, तेमज जमीन खेडवाने तथा दुश्मनने मारवाने मांटे ना 
हथियारों ने माटे वपरातां लोह खण्ड नो बधारों थाय छे | 


त० खो अ० शहेरेवर रोजनी सेतायश 


आगला बखत मां हुं जेबी कांइ होऊं, हवे पछीना जमाना 
मां हुं जेबी कांई थाऊं, इरान ने लगतो होऊं, के बीजा कशाने 
लगता हाऊ देपां तु गुबाद मारी यारीए पहाच | 
त० खो० शअ्र० गुवादरोजनी सेतायश 


कायम जमाना सुधी ते सेतायश करवा लायक छे, तेने थी 
खोरेह राशनी तथा आशानीनु मुल छे। तेने थी ,बे किनार 





इरान नो पक्तपात श्र श्राप ३०७ 
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जमानों छे, ते पेदायश नो पेढा करनार, रक्षण करब्रार, दुःख 
भी बचावनार अशा तेमज दरबन्द ने पवित्र करणारग, तेश्ान 
हमेश सुधी खुशाल राखनार, तेश्रानी करणे प्रमाणी तेओने 
वदलों आपनार ले... . -तारी आशा तथा मरजीने तीवे 
आरमान जमीन अने हरेक पेदायश शणगार पामेली छे । 

त० झो० अण० दग्प मऐररोतनी सेतायश 


आ दुनिया मां व्यवस्थान माट, तु सराश ने सी थी लूब- 
सूरत, सी थी घणा तलवाला, तथा दरुज़ ने मारनार पँदा कया 
छे । तारा प्रताप जोर तथा खारेदन लीधथे इनसान ना तन तथा 
रवाननी पासबानी थाय छे | 

च० सो० 'थ्र० सरोश रोसनी संतायय 


अशो शरोप यजद मुफनेश नरनारो ओना। अचाव करे थे। 
ऐशम याने गुस्सा ना देव न मारी टटाइ छे । 
त० खों> ० शारोप यरत बीती नीरस 


ते 


कद अपने रैक न 
इरान ना पत्ष॒प्षत < भाप 
ईरानी नहीं तेवा बह पादशादो इमेशा दवारेलां तथा मार 
खापेला थई मे दठे पड़े जा । . 
त9 पाक प्र७छ नही ३3२ 


ते खोरेहनी बरफत थी अटरसजदे पुपछल सूरमन्द आजाद) 
करनारी पेदायशों बनावी अन जैसे लंच रत्ताततन फंउत 
गुज़ारता पाद्दा सजावन यश | जीन्‍्दगी अने अमरपता आयशा 
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अने दुनिया तररों ताजगी बाली थशे। ते बखते दुनियां ने 
हानि पहोंचाइवाने माटे दरूज पोतानी कोशेष मां निष्फल 
थशे । 

त० खो ० श्र० जम्याद यश्त 


>ु 


अशो जरथोश्ते होरमज़द ने पूछथ्‌ के मने तु' जणाव के 
रवान ने शाथी छुटकारा मलीशके ९ 


होरमज़दे जवाब आध्यो के“ पहेलु' वहेशत मां जबातु 
मेलवबंसाटे हूं होरमजद तथा अमशास्पन्दो नी हस्ती अने बहेश्त 
तथा दोज़ख तथा कयामत तथा तन पसीन तथा चिन्‌ वद॒पुल उपरना 
हेसाबबिषेतथा अहेरेमन, देवों तथा दाजखनो मार खाधेल दृर 
दोनी नीस्ती बाबे बेगुमान रहेव' अने बीजु' रास्तराह अख्तार 
करवा, त्रीजु' शुक्रमुजारी करवी, चाथु" मनशनी थी शुरुआत 
करवी, पांचमु ए जे पोताने ल्ञायक नहीं हाय ते कोई बी शख्सना 

सम्वन्ध मां करव॒ु' नहीं । 

त० खो० श्र० बनाम यजद 


अहुरमज़द नो डर राखी ने काम कर जो, नेक अने रास्ती- 
नी राहनां .काम करवानु' चालु राखजो, जेथी तमारू रवान 


माफि पास | 
तव० खो० श्र० बनासे यजद 


सर्व भला विचारों, भत्ता सखुनों तथा भला कामों सारी 
बुद्धि थी कराय छे अने ते आपण ने बहेशत तरफ लइ जाय थे, 
सब अंडा विचारों, तथा झुडा सखुनो तथा भुंडा का्मा 


ब््ल्नज अखिल न नी कसी न जनक >> जलन जजजन्‍्ओओजे >+ #« अजजन+ ->० ज्जलज <26 ... जे: 
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सद्बुद्धि थी कराता नथी, अने ते आपण ने दोजख तरफ न 
जाय ले | 
त० गो० अ्र० दोणा वीम्प हुस्न 
अने जे कोई मुसाफरीए जाय छे तर पातानु' खावानु' लड़ 
' जोइये, तेज प्रमाण सघलांआए गती नी दनिया मां थी 
नोइई दुनियाने माटे नो आरास्ता कीबलो ददीओं लग जयो 
जोडए के जेंथी रवान हलाक थाय नहीं। 
त० सो० 'थ्र० बनासे यतार 


हि! 


|शी। 


से दा 


ढ़ 
> 
कं 


समालोचना ( पारसी सृष्टि ) 

हिन्दुओं फे अवतार, मुस्लिम खुदा के फरिश्ता, क्रिश्ियन 
यहोवा के सभासद, ओर पारसी अहरगज़द के अमशाम्पन्द 
लगभग एक कज्ञा में रहुनेबाले अबबा एक स्कूल के विद्यावियों 
के समान सहृशता धारण करने वाले हेँ। जनों फे उन्द्र फे 
ल्ोकपालों के साथ इनकी समानता की जाये तो घिलने ढी श्रयों 
में हो सकती है| स्॒प्टि के सम्बन्च में चारों ही हार्यधणार्ज; 
में बहुत अन्तर हैं। अवतार तो स्यय अपने बाप सुर 
स्वामी की भांति सटि का कार्य हरते ८ खुदा वर सदाबा 
कितमे ४ स्वलो मे स्यय॑ कार्य करते थे आर खितिटी स्व 
में फिरश्ताओं ऊे द्वारा आयागराध मे द् ये फरसात १॥ >> दर 
आहूरसजद ने खुद प्रथ्वी जलाडि की बाध छा नी नये होड़ 
किस्त अमशास्पन्यों को इत्पन किया चोर अट ह. सनुद्द दार्गय 
का अधिकार उन्‍हें सोॉप दिया, उसके एससार दमयाह्मतर दा 
सष्टि कार्य के अधिए्ाता बने ई। कुरान धीर याडन्‍ल थे 4.05 
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प्रकार खुदा और यहोवा ने बारम्बार मनुष्य समाज के सम्पक 
मे आकर अपनी शक्ति का परिचय कराने में आत्मप्रशंसा 
एक को बचाने की दूसरे को मारने की, शत्रु मित्रभाव फैलाने 
की, बलि लेने की, लड़ाई का मार्ग बतल्लान की लौकिक बातें 
ज॑ सी की है बेसी अहूरमजद के, द्वारा अपने मुख से कही पर 
कही गईं सुनने में नहीं आती है। किन्तु अहरमजद के भक्तों 
भे भाक्तिवश स्तुति करते हुए अहुरमजद की महिमा का गान 
किया है तथा अपने को और संसार को उत्पन्न करने का 
वर्णन किया है। मानवीय स्वार्थ वत्ति को ठृप्त करने के लिए 
अमशारपन्दों के सिवा चन्द्र, सूर्य, नदी, अग्ति आदि की 
स्तुति करते हुए किसी के पास से सोना चांदी तो किसी के पास 
से लड़ने क हथियार किसी के पास से सहूलियत, दीधायु 
मुटाई, चातुर्य ओर सन्तान आदि मांगे हैं । पुम्तक में केवल 
सागनी दही मागनी की गई हे, किसी के द्वारा दिया गया उत्तर तो 
दंखन मे नहीं आता है । 


अलबता अरहुमजद के भक्तों की यह विशेषता है कि कुरान 
आर बाइबल की तरह लड़ाई करवाने का उपदेश किसी उत्तर 
में अहरमजद्‌ के मुख से या स्तुति करने वालों के मुख से नहीं 
दिया गया | पशुओं की बलि और मनुष्यों की हत्या भी नहीं 
बतलाई गई हे । ये सब बातें अहुरमजद की सात्त्विक इैत्ति 
का सिद्ध करती है । 
अहुरमजद के भक्त स्वग नरक ओर सुक्ति के साधनों के विषय 
मे भी अहुरमजद से प्रश्न पूछकर खुलासा प्राप्त करना नहीं 
भूले। इंश्वर का भय रखकर भला आचरण फरने और 
मार्ग मे चलन की सूचना करके मुक्ति का मार्ग भी दिखाया 
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हैं| कर्मों का नियम भी स्पष्टता से समझाया है। भला करोगे 
तो स्वगे मिलेगा और बुरा करोगे तो नरक श्राप्त होगा यह 
बतलाकर जैसी करनी पार उतरनी' यह कर्म का नियम 
सममाकर अहुरमजद ने भक्तो को अपनी कृपा पर ही आश्रित 
नही रखा है | जिस प्रकार खुदाने और इंशु ने तोबा करने 
वाले को क्षमा प्रदान की हे ओर सामना करने वाले को 
अधिक से अधिक दण्ड देकर रागद्व्घ की तीज्नता के 
साथ कर्म के नियम का उच्छेद कर दिखाया है, वेसे अहुर 
मजद ने 'कर्म के नियम का भंग कर अपनी कृपा से सब सुखी 
रहेगे ओर कोप से सवंथा अनिष्ट पावेगे! ऐसा भय ओर 
लालच बतलाकर रागढ ष की प्रवुत्ति नही बढ़ाई है। इतना अव- 
श्य किया है कि एक जगह ईरान के बादशाह की अशंप्ता ओर 
ईरान का पक्तपात दिखलाया है कि इरान के बादशाह के सिवा 
दूसरे बादशाह पराजित और मारखाये हुए होकर अधघः पतन 
को आप्त हो ? इन वाक्यो से इश्वर को पक्षपाती वनाने की 
अनिष्ट वाणी उच्चारण कौ गई है, परन्तु ऐसे अधिक वाक्य 
नहीं हैं | परभव के लिए कलेवा बॉवने की बात कह कर जेनों 
के साथ एकता दर्शाई गई है | क्योंकि नेक्की से परलोक सुध- 
रता है ओर बदी से विगड़ता है, यह जेनधर्म का अठल सिद्धा- 
न्त है । सुशेषु कि बहुना | 


न्‍सरमकमम-का ००५ नवानाक "न+-०+०- अमनमक»-ौन-नक, 


वेज्ञानिक सृष्टि 

विज्ञान न यन्त्रो के द्वारा प्राय: प्रत्यक्ष और प्रासंगिक अन- 
मान प्रमाण स दृष्टिगोचर होने बाली सृष्टि के प्थक प्रथक अंगों 
की जो शोध की है उसके वर्णन से ज्ञांत हो जाता हैं कि 

जगत इंश्वर कृत हे या स्वयं बना है । यहा पाठकों के समक्ष 
गगा ।वज्ञानाइ के कुछ उद्धरणों का गुजराती अनुवाद करके 
रखा जाता है जिसस पाठक स्वयं विचारणा करके सत्यासत्य 
का निणय करलें | 


हिमालय की जन्म कथा 


हिमालय पव॑त वस्तुतः अनंक समानान्तर पव॑त श्रेणियों 
का समूह हँं। वे १्रणियां एक-एकके आगेपीछे लग रही हैं। पश्चिम 
सं पूत् की तरफ फेली हुइ है ...। इन श्रेणियों का ढलाब दक्षिण 
अथात्‌ गंगा ओर सिन्धु के मैदान की तरफ बहत अधिक है 
उत्तर में तिब्बत की तरफ बहुत कम है। बंगाल और संयुक्त 
आान्त के संदानों से कइ पर्वतश्र णियाँ बहुत ऊंची हो 
गई हैं... ... ... पश्चिम मे पंजाव की तरफ पहाड़ों की अंचाई 
क्रमशः वढ़ी हुई हैं । उस तरफ से हिमाच्छादित पर्वतश्रेणियाँ 
प्रायः १०० साइल दूर हैं ओर वहाँ से श्रेणियाँ दिखाई भी 

 देतीं । 


उक्त श्रेणियां तीन भाग में विभक्त हैं--- 


( ३ ) “महान्‌ हिमालय” अथवा केन्द्रस्थ पर्बात श्रेणियाँ 
जिनकी ऊंचाई बीस हजार फूट अथवा इससे भी कुछ अधिक 








केसर जलए अल नकल 
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है । इन श्रेरि णयों मे ही माउण्ट एवेस्ट आदि उच्च शिखर भी 
है जिन में से मुख्य मुझय नीचे लिखे अनुसार हें 


माउण्ट ( एवेध्ट गोौरीशंकर ) नेपाल मे... २६००९ फीट 


किज््चन चंगा ... रपर५० +; 
धवल्न गिरी ४ शद्ृ८०० 
नंगा पर्वत काशमीर मे २६६००  ,॥ 
गशेर ब्रम कराको रम में २६४७० ,, 
गोसाई थान कुमायु में २६६५० ,, 
नन्दा देवी न २५६४०. ,+ 
राका पोशी केल्ास में रध४४० . ,+ 


(२ ) “मध्यवर्ती हिमालय” इसकी ऊंचाई प्रायः बारह 
हजार फीट से पनद्रह हजार फीट के बीच में है। इसकी पोलाइ 
प्राय: ४० मील हे । 


(३ ) “बाह्य हिमालय” अथवा शिवालिक श्रेणियां, ये 
मैदान और मध्यवर्ती हिमालय की श्रेशियों के बीच में 
इसकी ऊ'चादे करीब तीन हजार से सात हजार .फीद के बीच 
में है। इसकी पोलाई पॉच से तीस मील तक है। मसूरी तथा 
नैनीताल इन श्रेणियों में ही हे । 

वैज्ञानिक अन्वेषण से मालूम हुआ हैँ कि करीव साढ़े तीन 
करोड़ वर्ष पहले इस स्थान पर महासागर था। वेज्ञानिर्कों ने 
सिद्ध किया है कि हिमालय के प्रत्येक पत्थर ओर कन-कन में 
सामुद्विक उत्पत्ति की छाप लगी हुईं है। इसकी शिलाएँ अस्त- 





[का 
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व्यस्त नहीं हैं. किन्तु स्तर पर स्तर रूप से जमी हुईं शिलाएँ, 
पत्थर, बालुका, मिट्टी या चूने के पत्थर के कनों से बनी हुई हों 
ऐसा मालूम पड़ता है | इन शिजल्ञाओं का श्रस्तरित होना ओर 
छोटे-छोटे कणों से बनना” सिद्ध करते हैं कि इनकी उत्पत्ति 
किसी जल्लाशय के पुट मे हुई है । 


हिमालय की उत्पत्ति कैसे हुई 


यह साधारण अनुभव की बात है कि नदियाँ ओर नाले 
अपने ग्रवाह के साथ मिट्टी, बालुका ओर कंकड़ बहा ले जाते 
हैं । मेंदानों मे बहती हुई नदी ज्यों-ज्यो समुद्र के पास पहुँचती 
हें त्यों-त्यों उसका पानी गदला होता जाता है | हरद्वार मे 
गगाजल जितना निर्मल है उतना काशी में नहीं हे ओर काशी 
में जितना है उतना पटना मे नहीं है । नाले और नवियां एथ्वी 
को काट-काटकर अपना मार्ग बनाती जाती है ।॥, बड़ी-बड़ी 
नदियाँ तो कल-कल शब्द करती हुई* जलन के ग्रवत्ल वेग से 
बड़ी-वड़ी शिज्ञाओं को भी काट डालती है । पहाड़ों से टूट हुए 
पत्थर जल प्रवाह मे रगड़ खाते-खाते गोलमोल होकर धीरे-धीरे 
छोटे-छोटे कंकड़ बन जाते हैं | पहाड़ से उतरते हुए वेग प्रबल 
होता हैं, मेदान में वंग कुछ कम होता हैं, तब कंकड़ आदि रुक 
जाते हैं किन्तु वालुका ओर मिट्टी तो ठेठ समुद्र तक पहुँचती 
हैं और समुद्र मे मिट्री ओर रेती के स्तर जमते जाते हैं और 
उनसे शिल्षाओं के स्तर जमने पर पहाड़ बनते जाते हैं, इस 
प्रकार पर्वतों की गुप्त रूप से सखष्टि होती है। पर्वत वनने में 
लाखों करोड़ो वर्ष व्यतीत होते हें । करोड़ों वर्षों मे जब भूकम्प 
आदि अनेक कारणों से समुद्र का पानी एक स्थान छोड़कर 
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अन्य स्थान पर जाता है तब पर्वत प्रक्रट होते हैं। इस प्रकार 
हिसालय की सृष्टि महासागर मे हुईं हा ऐसा विज्ञान मानता है। 
इसका दूसरा अत्यक्ष प्रमाण यह भी हे कि इसकी चट्टानों मे 
जलचर प्राणियों के अवशेष मिलते हैं। उक्त प्रमाणो से हिमालय 
की उत्पत्ति महासागर मे हुई मानी जाती छे। वेज्ञानिकों ने 
इसका नाम टिथिस” रक्‍खा हे! हिमालय के पूर्व भारत का 
देशविभाग आजकल से विभिन्‍न था। उस वक्त भारत का 
दक्षिणी प्रायद्वीप पूर्व में आस्ट्रेलिया ओर पश्चिम में अफ्रिका के 
साथ लगा हुआ था। आजकल बंगाल की खाड़ी, अरेबियन 
सागर तथा दिंद महासागर जहाँ हैं वहों पहले महादेश था। 
इस ग्राचीन महादेश को “गौण्डवाना त्लेएड” कहते है।इस 
अ्रकार टेथिस महासागर के उत्तर में “अंगारा लैण्ड” ओर 
उत्तर पश्चिम मे आकंटिक! सहादेश था ऐसा कई प्रमाणों से 
माना जाता है । 


९ 4७ 9-4 922 
हिमालय पवत की शिलाएँ तथा प्राणि-अवशेषों के अध्य- 
यन से ज्ञात होता है कि ये सब श्रेणियों एक साथ उठकर 
इतनी ऊ'ची नहीं हुई हैं | यह उत्थान प्रायः तीन अवस्थाओं में 
हुआ हे-- 


प्रथम उत्थान “सध्यइयोसीन १” काल विभाग में मध्यवर्ती 
हिमालय वाला भाग समुद्र से बाहर निकला ओर दस बारह 
फीट ऊंचा उठा । इस काल विभाग का समय अनुमान से साढ़े- 
तीन करोड़ सो वर्ष पहले का माना जाता है । 


बनननीननन न क्‍+ त++5 





१--भोतात्विक काल विभाग का नाम है । 


३१६ सृष्टिवाद और ईश्वर 


्ड 


द्वितीय उत्थान “मध्यसायोसीन” समय में आज से लगभग 
एक करोड़ चर्ष पहले हुआ | इसमें मरो कसोली की श्रेणियाँ 
ऊ भ् ९: छ है 
उत्पन्न हुई! । इसकी ऊँचाई दस से बीस हज़्वार फीट की है ! 


तीसरा उत्थान दूसरे उत्थान से लगभग चालीस हज़ार वषके 
बाद प्लायोसीनः काल विभाग में हुआ-इसमें शिवालीक श्रेणियों 
कीं उत्पत्ति हुईं । यह उत्थान तीन हजार स सात हजार फीट का 
हुआ । ये उत्थान भूकम्प आदि से हुए मालूम पड़ते हैं । तीसरे 
जुर 5 ।_ लक] किन (५ का 
त्थान में फलतः शिवालिक श्रेणियों की ऊँचाई २५ से तीस 
हजार फीट की हुई । 


हिमालय को नदियाँ 
गंगा, सिन्धु, यमुना, अद्मपुत्रा आदि 'नदियों हिमालय कौ 


सव से ऊ'ची श्रेशियों की परलीपार तिब्बतवाले प्रदेश से 
निकली हैं । ब्रह्मपुत्रा प्रायः एक हजार मील पश्चिम से पूर्व 
तरफ बहकर पीछी दक्षिण की तरफ मुड़कर चलती है, एक- 
एक कर के क्रमश. सब पर्वत श्रेणियों को काटकर मेदान में 


प्रवेश करती है । 


इसी प्रकार सिन्धु नदी भी मानसरोबर कील से निकल 
छ.ु हक बे ५ व बहर्य 
कर पूर्व से पश्चिम की तरफ वहकर पश्चात्‌ सब पव॑त श्रेणियों 
को काटकर मेदान में श्रवेश करती है । 
जे े ८ ह्ः व 
ग'गा ओर यमुना का उद्गम भी महान्‌ हिमालय संहे। 


ये भी क्रमशः समानानतर सब पर्वत श्रेणियों को काटकर 
मैदान में उतरती हें । 





उत्थान की अपेक्षा नदियों की ग्राचीनता शे१७ 


उत्थान की अपेक्षा नदियों की ग्राचीनता 


साधारण भोतिक नियम ऐसा हू कि पहाड़ की नदियों का 
जल-मार्ग दो समानानतर पंत श्रेणियों की बीच की घाटी में 
होना चाहिए जैसे कि सिन्धु और ब्ह्मपुत्रा के पूर्वाद्ध का भाग | 
किन्तु गगा बगरह का प्रवाह एक-एक करके पर्वत श्रोणियों को 
काटता हुआ अपना मार्ग बनाता है, यह भोतिक नियम के 
विरुद्ध है । वैज्ञानिक कहते है कि नदियों का जल मार्ग हिमा- 
लय पर्वत की श्रेणियों की अपेक्षा अधिक पुराना है। जब 
हिमालय के स्थान पर टथिस महासागर था तब दक्षिण महा- 
देश का ढात्न उत्तर की तरफ था उस समय नदी का अवाह 
उत्तर की तरफ बहता हुआ टेथिंस महासागर में पड़ता था। 
इन नदियों के द्वारा जो रेत और मिट्टी पहुँची थी उसी से हिमा- 
लय की शिलाएँ बर्नीं ओर भूकम्प क घको से जब वह उद्नत 
बना तब नदियों का प्रवाह दक्षिण से उत्तर की तरफ जाने के 
बदले उत्तर से दक्षिण की तरफ बहने लगा। नदियों के उद्गम 
स्थान बहुत ऊ चे होन स जल्न प्रवाह का वंग भी तेज हो गया 
आर शिल्ला कादने की शक्ति भी बढ़ गइ। इसी बढी हुई इशक्ति 
से नदियाँ अपना साग कायम करने में सफल हुईं । ज्यों-ज्यों 
हिमालय के शिखर ऊ च होते गय ॒त्यों त्यों नदियों की शक्ति 
बढ़ती गई । फल-स्वरूप अपनी घाटी को प्रति दिन ऊँडी 
बनाती गई | एक तरफ नये पर्वतो की सृष्टि होती गई और 
दूसरी तरफ घाटी ऊँडी होती गई | इसका परिणाम यह आया 
कि नदियो की घाटियां ममानान्तर पर्वत्त श्रेशियो को काटती 
हुईं दक्षिण की तरफ बहन छगीं। 





३९८ रष्टिवाद ओर इंश्वर 





सारांश 


पहाड़, पृथ्वी का पर्याय है। प्रथ्वी एक स्थान पर ऊँची होती 
है दूसरे स्थान पर गड़ढा होता हे । जहाँ स्थल हो वहाँ[जल फेल 
जाता है ओर जहाँ जल होता है वहाँ पहाड़ बन जाते हैं। यह 
पर्याय का स्वभाव है | द्रव्य धुब-स्थिर रहता है किन्तु पर्याय का 
परिवतन च्णे क्षण होता रहता है। द्रव्य सत्‌ है ओर सत्‌ का 
लक्षणउत्पाद, व्यय, ध्रौव्य स्वरूप हे। ईश्वर की शक्ति को बीच 
में डालने की कुछ भी आवश्यकवा नहीं है | ईश्वरीय शक्ति काय 
करती होती तो सात मिनट मे या सात सेकिड में हिमालय 
वन जाता, करोड़ों वर्ष न लगते । 


गंगा विज्ञानांक ग्रवाह ४ तरंग १ 
बिक 
लेखक-- अनन्तगापाल मिगरन एम०५स०सी० 


पृथिवी की उम्र 
( प्रथिवी की उम्र के विषय में भिन्न-भिन्न मान्यताएँ ) 


( १ ) क्‍)65 ५]४7०१८४ (डेस विग्नोलिस) (:४४070०89 
रण 6 इबटाथ्व गरी8०५ नामक पुस्तक की भूमिका में 
लिखता है कि मेरी गिनती के अनुसार सृष्टि के आरंभ का 
समय दो प्रकार का हे-- इसा से ३४८३ वर्ष पूर्व अथवां 
&६८४ वर्ष पहले । सव मत भेदों को ध्यान में रखते हुए कहा 
जा सकता हद कि रृष्टि इंसासे 2००४ वर्ष पहले बनी है। आर्च 
विषय उशर  सशिटाफां5799 प557९० भी इसी अकार मानता 


हं। 
्‌ 


अप >पयपपपम का भ८०->3283:%:4%9022:23 अकबर धमाका त <था- ध पाकर पापा पा मर पा प-थध पा आ22न्‍ज कप जाप 5घापपधटराधन्‍ ज उन उपर अत चुप उमा 


मनुस्तति ओर पुराणों के अनुसार ३१६ 





(२) भूगर्भ विद्या विशारद प्रो० जैलि कहता हैं कि प्रथिबी 
की मोटाई पर से ज्ञात होता हैं कि यह प्रथिवी दस करोड़ 
बर्षो' मे बनी हे । 


(३ ) इंरानी पुराणों के अनुसार प्रथिवी की उत्पत्ति आज 
से बारह हजार वर्ष पहले हुई थी । 


मनुस्मति ओर पुराणों के अनुसार 
हिन्दू पुराणों कीमान्यतानुसार त्रह्माके दिन की शुरूआत में 
सृष्टि उत्पन्न होती है ओर शाम को समाप्त होती है अर्थात्‌ 
प्रलय होता है | रात मे प्रलय ओर दिन मे सृष्टि । श्रह्मा के एक 
दिन में चोदह मन्‌वन्तर होते हैं। एक-एक सनन्‍्वन्तर में ७१ 
चतुयु गी होती हैं । चार युग में सत्ययुग के १७२८०००, त्रेता 
के १९६६०००, द्वापर के 5:४७००० और कलियुग के ४७३२००० 
बर्ष होते है । चारों युगों के कुल ४३२०००० वर्ष हुए। चौदह 
सन्वन्तर्रो के चार अरब बत्तीस करोड़ वर्ष हुए। इतनी उम्र 
प्रथिवी की बताई गई - है। वतमान में सातवें सन्वन्तर की 
२७ चतुयु गी व्यतीत हो चुकी हैं । अद्ठाइसवीं चालू है। उसके 
तीन युग पूरे हो चुके हैं, चोथे कलियुग के ४०४० वर्ष चालू 
साल में अथांत्‌ १६८६ के साल मे पूरे हुए हैं। बाकी कलियुग 
के चार लाख ,छब्बीस हजार नोसों साठ वर्ष ओर हैं। बर्त 
सान में प्रथिवी की उम्र १६२६४६०४० वर्ष की है। मनुस्मति 
प्रथसाध्याय के श्लोक ६८, ७३, ७६, ८० के अनसार भी ऊपर 
मुजब दतेसान आयु बताई गई है । सूय्य सिद्धान्त के अनसार 
भी यही अंक हैं किन्तु आयभट की गणनाके अनुसार 
१६८६१२४०३१ वष होते हें । 


३२० सृष्टिवाद ओर इश्वर 


रेडियम 

यह प्रथिवी कितनी पुरानी है यह सिद्ध करनेवाले वैज्ञा- 
निको ने रेडियम नामक पदार्थ की खोज की है । रेडियम युरे- 
नियम नामक पदाथ से निकलता है अर्थात्‌ युरेनियम रेडियम 
रूप स परिवर्तित होता हैं । एक चावल भर रेडिम तीस ल्लाख 
चावल भर युरेनियम से आप्त होता है। थुरेनियम के एक 
परमाणु को रेडियम रूप में परिणत होने में सात अरब पचास 
करोड़ वर्ष लगते हैं ऐसे वेज्ञानकों का अनुमान हैं। इस 
रेडियम से नासूर आदि रोगों का नाश होता है। जो रोग 
बिजिली से भी नष्ट नहीं होते वे रेडियम की शक्ति से नष्ट 
हो जाते हैं | यह रेडियम नामक धातु दुनिया में बहुत अल्प 
प्रमाण में आ्राप्त हुई है ! एक तोला भर रेडियमकी कीमत तेईस 
लाख रुपया है । जव कि रेडियम के एक परमाणु के बनने के 
लिए तीस लाख गुने युरेनियम की आवश्यकता होती है ओर 
उसे भी रेडियम रूप मे परिणत होने के लिए सात अरब 
पचास करोड़ वर्ष चाहिए तब एक रतक्ती भर या तोले भर 
रेडियम तय्यार होने में कितना युगेनियम चाहिए और उसे 
रेडियम रूप बनने में कितने वर्ष लगन चाहिए । 


गंगा विज्ञान अंक प्रवाह ४ तरंग ? 
लेखक--श्री अनन्त गोपाल मिगरन 'श, 5, ५, 


आहइन्स्टाइन का सापेक्षगाद 


पी 4] बिक ००4 9 घकक आरश्चय॑ दि 
प्रथिवी की ग्राचीनता के विषय में सबके अरध् - 
जनक बात आइन्स्टाइन के सापेक्षवाद में मिलती है | आइन्स्टा- 








जैन दृष्टि से समन्वय ३२१ 





इन के सिद्धान्त ने अर्थात्‌ सापेक्षवाद ने वेज्ञानिक संसार मे 
खलबली मचा दी है। ई० सन्‌ १६१६ मे प्राय, सभी समाचार 
पत्रों मे सापेक्षवाद की प्रामाणिकता के लेख छपाये जा रहे थे । 
सापेक्षवाद कहता है कि (पदार्थ ओर शक्ति वस्तुत एक ही 
हैं । एक सेर गरमी की बात करना एक सर लोहे की बात के 
बराबर है। एक सेर गरमी की शक्ति सवा अरब मन पत्थर 
को पिघलाने में समर्थ हे । 


कदाचित सूय की गरमी इस सिद्धान्त के अनुसार पदार्थ 
का क्षय करने ओर उसके स्थान मे शक्ति प्रकट करने मे कम 
होती हो तो दस खर्व वर्षो' भें एक सर पीछे केव्ल आधी रत्ती 
भले ही कम हुईं हो । सेर मे आधी रत्ती कुछ महत्व नहीं 
रखती अतः सिद्ध हुआ कि यह सूर्य हजारों अरब वर्षों से 
चमकता आ रहा है ओर हजारों शंख वर्ष पर्यन्त चमकता 

रहेगा । 
( सो० प० श्र० ४ सारांश ) 


जैन दृष्टि से समन्वय 


वैज्ञानिकों ने सूर्य ओर प्रथिवी के अस्तित्व का जो अन- 
मान रेडियम तथा पदार्थ ओर उसकी शक्ति की एकता के 
आधार पर बॉधा है वह निश्चितरूप से नहीं है किन्तु अन्दाजा 
है। उसमे रेडियम की बनावट से आज तक का काल निश्चित 
है किन्तु आगे पीछे का काल अज्ञात है। आइन्स्टाइन का 


सापेक्षवाद तो जैनों के नयवाद या स्याह्माद्‌ से बहुत मिलता 
२१ 
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हुआ है। जेन द्रव्य ओर गुण तथा पर्याय को भिन्नामिन्न 
मानते हैं | एक अपेक्षासे भिन्‍न है तो दूसरी अपेक्षास अभिन्‍न 
है । आइन्स्टाइन का पदार्थ जैनों का द्रव्य है ओर शक्ति पर्याय 
है। आइन्स्टाइन के अन्दाज मे अनिश्चित शर्त है कि यदि 
ऐसा हो तो ऐसा होगा किन्तु जेनों के सिद्धान्त में शर्त नही है । 
उसमें निश्चित बात है कि पयोयों का चाह्दे कितना ही परिवतन 
हो किन्तु द्रव्य न तो परिवर्तित होता है और न घटताही है। 
द्रव्यांश भुव-स्थिअर है। आइन्स्टाइन के कथनानुसार यदि 
हज़ारों अरब वर्षा में आधी रत्ती गर्मी नष्ट होती है तो हजारों 
नील वर्षा में गरमी खतम हो जायगी। पदार्थ और शक्ति को 
एकान्त अभिन्‍न मानने पर यह हिसाब लागू होता है किन्तु 
अनेकान्त-भेदाभेद पक्तमें लागू नहीं पड़ सकता। शक्ति चाहे 
कम ज्यादा होती हो किन्तु पदाथ-द्वव्य का नाश तो अनन्त- 
काल में भी नहीं हो सकता | वस्तुतः गर्मी या शक्ति का जितने 
प्रभाणमे ठयय या नाश होगा उत्तनीही आमदनी भी हो जायगी। 
क्‍योंकि लोक में गर्मी शक्ति के द्रव्य अनन्ठानन्त हें। द्रव्य 
उत्पाद व्यय ओर धौव्यस्वरूप है | एक तरफ व्यय तो दूसरी 
तरफ उत्पाद भी चालू हे। इसलिए जर्मन विद्वान हेल्‍म होल्टस 
की जों 'शक्ति नई उत्पन्न नहीं होती है और पुरानी नष्ट नही 
होती है? सान्यता हे वह ठीक है और वह जैनों को अक्षरशः 
लागू पड़ती हे । 


कि बहुना 
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शक्ति का खजाना सर्य 


ईंश्वरवादी कहते हैं कि इंश्वर जगत्‌ उत्पन्न करता है ओर 
जीवों का पालन करता है, संहार भी इश्वर ही करता है अर्थात्त्‌ 
९ 
इंश्वर सवशक्तिमान है । 


वैज्ञानिक कहते हैं कि इस प्रथिवी के सब जीवों को जीवनी 
शक्ति देने वाला सूर्य ही है । यह बात निर्विवाद सिद्ध हे कि 
सूर्य की रश्मियों से ही रासायनिक परिवतेन होता है जिसके 
जरिये से छोटे-छोटे वुण से ज्ञकर वड़े-बड़े वक्त पयन्त सब 
चनस्पति हरी भरी रहती है । हरिण शशक आंदि पशुओं का 
जीवन भी इन्ही उद्भिज्ज पदार्थो' पर अवलम्बित है । 


जि क कि ६ अआ_ 

इसी सूय के प्रकाश से वाष्प बनता है और वर्षा होती है । 
चर्षा से कई डद्भिज्ज पदार्थो' और चलते फिरते प्राणियों की 
उत्पत्ति होती है, यह बात किसी से छिपी नहीं है। दक्षिण घ्र॒ब 
ओर उत्तर भुव की तरफ यात्रा करने वाले कहते हैं. कि दोनों 
प्लुवों पर प्राणी वनस्पति या वृक्ष का नामों निशान नहीं हे, 
वह स्थान जीवन शून्य है। इसका कारण यह है कि वहाँ सूर्य 
का प्रकाश बहुत कम है। सूर्य की शक्ति के अभाव से वह प्रदेश 
प्राणी और वनस्पति से शून्य है । यहां इश्वर वादियों से पूछना 
चाहिए कि ईश्वर तो सर्व व्यापक हैं--भुव प्रदेश पर भी उसकी 
शक्ति रही हुई है वेसी अवस्था में वहां वृक्षादि की सृष्टि क्यों 
नही होती ? इसका उत्तर उनके पास नहीं है, जब कि वेज्ञानिकों 
ने इसका खुलासा ऊपर कर दिया है। 
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खर्यताप और विद्युत्‌ धारा - 
अलग-अलग दो धातु के सलीये सूर्य के ताप में इस प्रकार 
रक्खे जायें कि उनमे से एक जोड़ा गर्म हो और दूसरा ठण्डा 
रहे तो उस कक्षा में विद्युत्‌ धारा होने लगती हे। इस धातु करे 
योग को ताप विद्युत युग्म! 78९०७770-000.9॥6 कहा जाता है। 


एक विशेष प्रकार का कांच जिसे एकी करण ताल (]९॥8- 
007067»7ए४ ) कहते हैं उसे सूयथ की कक्षा मे रखने से ताए 
इतना वढ़ सकता है कि उससे कागज़ कपड़ा आदि वस्तु जल 
सकती है । इसी सिद्धान्त के आधार पर इंजिन के बोयलर का 
पानी गर्म होकर वाष्प रूप बनता है । 


अभी वलिन के वेज्ञानिक डाक्टर त्रना लेंगे ने अपनी प्रयोग- 
शात्षा में एक एसे यंत्र की रचनाकी ह कि जिससे सूय्यताप निरंतर 
विद्य त्‌ शक्ति में परिणत हाता रहता है | इस यन्त्र की अंगभूत 
प्लेटल यदि हजारो की तादात मे तय्यार कराकर उपयोग में 
लाइ जायंगी तो उनसे मील आदि कारखानों का कार्य भी 
चलाया जा सकगा | यद्याप जल प्रपात से भी विद्य त्‌ प्रवाह 
उत्पन्न हाता ह कितु इसकी अपेक्षा सूय ताप से उत्पन्न होनंवाले 
विद्यत्‌ प्रवाह की यह विशषता है कि र स्थानपर उत्पन्न हो 
सकता हैं। सूर्य प्रकाश हर स्थान पर मिल सकता है । विशेषकर 
क भूमध्य रखा क पास उप्णकटिवन्धवाले देशों में विद्य तृशक्ति 
बहुत सस्ती पंदा की जा सकती है | यदि सूर्य स शक्ति श्रहदण 
करन का यह प्रयोग वहुतायत से किया गया तो कोयले तेल, 
कडी आदि की आवश्यकता बहुत कम रह जायगी | 
डोक्टर लग की प्लट का उपयोग अन्य भी कई प्रकारों से हाता 
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हे | जेसे जहाज़ या वायुयान मे इस यन्त्र के द्वारा भय को 
सूचना प्राप्त की जा सकती है । फोटोगम्राफ की प्लेट पर लाल- 
रंग की किरणे एकत्रित की जा सकती हैं । 
गंगा विज्ञानाइूु प्रवाह ४ तरंग १ 
लेखक--श्रीयुत्‌ रामगोपाल सक्सना 
209, (६ 
ख्ये की गर्मी 
सूथ की गर्मी वृक्त, पशु, पत्ती मनुष्य आदि सब को जीवन 
प्रदान करती है | सूय की गर्मी से ही जमीन में पत्थर के 
कोयले बनते हैं जिनसे ऐएंजिन के जरिए मील आ।दि चलते है। 


न्यूटन ने शोध की है कि सूर्य ओर प्रथिवी से आकर्षण 
शक्ति है | सूर्य प्रथिवी को अपनी ओर खीचता है और प्रथिवी 
सूर्य को अपनी ओर | किन्तु सूर्य का वजन प्रथिवी से तीन 
लाख तीस हजार गुना अधिक है, उसमे आकर्षण शक्ति 
अधिक है जिससे प्रथिवी के द्वारा सूर्य न खिंच कर प्रथिवी को 
अपनी तरफ खींचता है | प्रथिवी में खुद में भी आकषण शक्ति 
है जिससे वह खींची जाती हुईं भी सूर्य मे नही जा मिलती 
किन्तु समान आन्तरे पर सूर्य के आसपास घूमती है । प्रथिवी 
की आकषण शक्ति की अपेक्षा सूर्य की आकर्षण श 
अट्टाइंस गुनी अधिक है अर्थात्‌ जिस वस्तु का वजन 
प्रथिवी पर एक सेर हैं उसी वस्तु का वजन सूर्य 
पर करने पर अट्ठवाइंस सेर होगा । जिस मनुष्य का 
प्रथिवी पर डेढ़ या दोमन बजन होगा सूर्य पर उसी का वजन 
४२ मन या ५६ मन होगा | सनुष्य अपने वजन से दी दब कर 
चूरचूर हो जायगा । 
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वातावरण ओर शरदी गर्मी 


सूर्य की गरमी सदा समान रहती है तो भी सीयाले में ठरड 
आर उन्हाले में गर्मी, किसी देश मे शरदी अधिक ओर किसी 
में गर्मी अधिक मालूम पड़ती है । इस का कारण वायु मण्डल 
है। प्रथिवी के चारों ओर २०० मील तक वायु मण्डल-बाता- 
वरण है | इस मे किसी समय पानी वाष्प-आप अधिक होती है 
तो सूय की गर्मी प्रथिबी पर कम आती दे ओर किसी वक्‍त 
वाष्प वर्षों के रूप से नीचे गिरजाती है तब शुष्क वातावरण 
से गर्मी अधिक बढ़ती है। किसी वक्त वातावरण से बर्फ 
गिरता हैं तब शरदी अधिक हो जांती हे । 


उष्णुकाल में किसी किसी देश मे तापमान ११० से ११४ या 
१०० तक पहुँच जाता है तब बहुत से पशुपक्षी मर जाते हैं। 
यदि तापमान इससे भी अधिक बढ़जाय तो मनुष्य भी मर 
जाते हे । शरदी में शिमला जैसे प्रदेशों में तापमान घटता 
घटता ४४--४० डिग्री तक रह जाता है तब बहुत शरदी बढ़ 
जाती है | यदि तापमान इससे भी नीचे जाय तो मनुष्य, 
पशु, पक्ती आदि मर जाते हैं | ठण्डे देश में जन्मे हुए मनुष्य 
अधिक गर्मी सहन दहन न कर सकने से गर्म देश में नहीं रह 
सकते अथवा रहते हैं तो मर भी जाते हें। इसी प्रकार गम 
देश में जन्मे हुए ठण्डे देश में अधिक शरदी सहन नहीं कर 
सकते, बीमार हो जाते ओर मर भी जाते हैं । यही वात पशु 
पक्षियों के लिए भी है। कहिये मनुष्य आदि ग्राणियों को जीलाने 
या मारने की शक्ति इश्वर में है या वातावरण ओर सूर्य में ! 
इश्चर शरीर रहित ओर वजन रहित होने से उसमे गर्मी भी 
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नहीं है और आकर्षण शक्त्ति भी नहीं है । यदि यह कहो कि 
सूर्य ओर वातावरण को ईश्वर ने ही बनाया है तो यह ठीक 
नहीं है क्योंकि जो शक्ति-गर्सी ओर आकर्षण स्वयं इश्वर 
में नहीं है तो दूसरों को केसे दे सकता है । यदि इंश्वर में भी 
गर्मी ओर आकर्षण माने जाय॑ तो वह्‌ सर्व व्यापक होने से 
सर्वन्न गर्मी या शरदी समान रूप से होनी चाहिए। मगर 
ऐसा नहीं है । यन्त्रादि के द्वारा जो ताप क्रम का माप किया 
जाता हैं उसका अन्वय व्यतिरेक सूर्य के साथ तो प्रत्यक्ष हे 
मगर इंश्वर के साथ तो अन्चय व्यतिरेक नहीं होता अतः 
इंश्बर मे उसकी कारणता किसी प्रकार सिद्ध नहीं होती। 
कारणता की यथाथ खोज कर के वैज्ञानिकों ने प्रत्यक्ष सिद्ध 
कर के दिखा दिया है । इंश्वर वादियों ने विचार शून्य कल्पना 
पर अन्ध श्रद्धा रख कर के वाद विवाद मे निरथक समय 
व्यतीत किया है । अस्तु । 'गत॑ न शीचामि' । 
( सौ० प० अ्र० & सार्सश ) 
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वायु से कई स्थानों पर पवन चक्की चलती है। कूए का 
पानी ऊपर चढ़ाया जाता है । वाहन पर ध्वजा बांध कर हवा 
के जरिए इृष्ट दिशा की तरफ समुद्र मे जहाज चलाया जा 
सकता है ! जल्न श्रपात से भी पवन चक्की चलती है। अमेरिका 
के सुप्रसिद्ध जलन प्रपात से बिजली की बड़ी बड़ी मशीनें 
चलाई जाती हैं। नायगरा के जल्न प्रपात मे अनमानत: अस्सी 
लाख अश्वबल की शक्ती है । प्रति घण्टा बीस मील की चात्र 
से चलने वाली सौ वर्ग फूठ की हवा में ५६० अश्ववल की 


श्र्८ सृष्टिवाद ओर इंश्वर 


शक्ति रही हुई हे | पांच दूस अश्वबल के तेल इच्जिन खरीदने या 
चलाने से कितना खर्च होता है यह सब कोई जानते हें। जब 
कि ऊपर बनाई हुई ४६० अश्वबल वाली हवा सुफ्त में ही बहती 
रहती है । किन्तु यहां प्रश्न यह है कि हवा ओर पानी मे शक्ति 
कहां से आती है ? हवा कौन चलाता है? पानी को पहाड़ों 
पर कोन चढ़ाता हे ? उत्तर--सूय्य | सूर्य ही प्रथिबवी को गर्मी 
देता है | गर्म प्रथिवी पर हवा गम होती है । गर्मी से हवा पतली 
होकर ऊपर चढ़ती है ओर ऊपर की नीचे आती है । इस प्रकार 
हलचल होने से हवा इधर उधर दोड़ती है और मुसाफिरी 
करती रहती है । सूर्य ही समुद्र के पानी को गर्म करके वाष्प 
रूप बनाता है । जब वाष्प, ऊपर वायुमरएडल मे जाकर अमुक 
समय में बरसता है तब पहाड़ों पर पानी चढ़ता है और पहाड़ 
से उतर कर बड़े प्रपात में गिरता है ओर नदी नालों के रूप में 
बहता हुआ समुद्र में रेत, मिट॒टी, कंकड, पत्थर लेजाकर 
उसमें पहाड़ों को रचना करता है | जहां ३० से ३५ इध्न्च पानी 
पड़ता है वहां प्रति वर्ग मील पर पांच करोड़ मन से अधिक पानी 
सूर्य वरसाता है। जिस हवाके बिना ग्राणी श्वासोच्छुवास नहीं से 
सकते और जिस जल का पान किये बिना कोई भी प्राणी 
जीवनधारण नहीं कर सकता उस हवा ओर पानी को उत्पन्न 


करने वाला सूर्य है | सूर्य ही मे ये सव शक्तियां हैं न कि इंश्वर में | 
(सौ० प० थर० ५ सारांश ) 


कोयलों में जलने की शक्ति 
खान से पत्थर जैसे जो कोयले निकलते हें दर असल वे 
पत्थर या मिट॒टी नही हैं. किन्तु लकड़े हैं । बहुत वर्ष पहले 


सूर्य से कितनी शक्ति आती है ? ३२६ 


चक्ष या वनस्पति मिट॒टी के नोचे दब कर बहुत काल के दबाव 
से पत्थर जैसे घनीभूत बन गये । वक्ञावस्था मे जलने की शक्ति 
उनको सूर्य से प्राप्त हुई थी। सूर्य की रोशनी और गर्मी में 
चक्ष कारबोन द्िआषिद से कारबोन हवा श्रहण करते है। कार- 
बोन द्विओषिद ( 09४४७०४ ता०50१6८. ) और कारबोन को 
अलग करने मे शक्ति की आवश्यकता है। वह शक्ति सूय के 
ताप से आती है। वज्ञानिकों ने सिद्ध किया है कि वक्ष सूर्य के 
ताप से जितनी शक्ति खींचते हैं उतनी ही शक्ति ( न रत्ती कम 
न रत्ती अधिक ) जलने में लगाते हें-देते हें ।घासलेट तेल 
ओर पेट्रोल मे भी यही नियम लागू पड़ता है । इस पर से ज्ञात 
हो जायगा कि कोयलो-में जो शक्ति अभी हम देखते हैं वह शक्ति 
खान से निकलत्नने के बाद प्राप्त नहीं हुईं हे किन्तु लाखों 
करोड़ों वष पहले जब वे वक्ष के रूप में थे तब से उन में 
संचित है । उन पर हजारों फीट मिट॒टी के स्तर जम जाने पर 
ओर पत्थर रूप बन जाने पर भी सूर्य की रश्मियों से प्राप्त की 

शक्ति ज्यों को स्यों कायम रख सके | ओर हजारों लाखों 
या करोड़ों वर्ष बाद उस शक्ति को दूसरे कोयले के अवतार में 
अकट कर सके | 


( सौ० प० आ० ५ सारांश ) 


सय्य से कितनी शक्ति आती है ९ 


गर्मी मापने के यन्त्र से ज्ञात हुआ है कि वायु मण्डल की 

ऊपरी सतह पर जब खड़ी सोधी रश्मि गिरती है तब प्रति 
रे पे कप है 

वर्गगज पीछे डेढ़ अश्ववल के बराबर शक्ति आती है । परन्तु 
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कि 


वायुमण्डल के बीच में थोड़ी गर्मी रुक जाने के कारण उत्तर 
भारत वध के ताप में करीब दो वर्गगज पर सामान्यतया एक 
अश्व बल की शक्ति आती है | इस हिसाव से सारी प्रथ्वी पर 
लगभग २३००००००००००००० तेईंस नील अश्ववल्न जितनी 
शक्ति डउतरती है! यह तो अपनी पृथ्वी की बात हुईं । सूर्य का 
ताप ता अपनी पथ्वी के बहार भी चारों तरफ अन्य श्रहाँ पर 
भी गिरता हे । उन सब का हिसाब करें तो ज्ञात होगा कि सूर्य 
की सतह स ग्रतिवर्ग इच्म्च ४४ अश्वबल की शक्ति निकलती हैं । 
सूय के ग्रत्येक वर्ग सेर्टीमीटर से लगभग ४०००० मोमबत्ती 
की रोशनी निकला करती है । इस हिसाब से एक वर्ष में सूर्य 
से इतनी गर्मी निकलती है कि जो इग्यारह अंक पर तेइंस 
शून्य लगाने पर जो संख्या होती है उतने सन पत्थर के कोयले 
जला सकती है । 


क्या सये की गर्मी कमर होतीं है ? 


इस प्रकार सूर्य की गर्मी निकलती रही तो कालान्तर में 
अवश्य घट जायगी ? वैज्ञानिक कहते हैं कि नहीं घटेगी। एक 
सवा तीन हजार वर्ष पुराने वृक्ष के पीछे के भाग का फोटो 
लिया गया था उसकी छाल पर से वर्षा की गिनती की गई | 
एक वर्ष मे एक छाल नई आती है वेसी छालें गिनने पर वत्तीस 
सो वर्ष का उस वृक्ष का आयुष्य माना गया। वृक्ष की वृद्धि 
जितनी आजकल होती हे उतनी ही वृद्धि सवा तीन हज़ार वर्ष 
पूर्व भी हुईं मालूम पड़ी है।इस पर से निश्चय होता है कि 
सवा तीन हजार वर्षा में जब गरमी पड़ने में कुछ घटती नहाीं 
हुईं तो भविष्य मन भी नहीं होगी | ( सो० प० श्र० £ सारांश 3 


सूर्य में गर्मी कहाँ से आती है? शक 


वायु मंडल का ग्रभाव 

पहाड़ सूय की समीप मे हैं ओर पृथ्वी उससे दूर है अतः 
पहाड़ों पर गर्मी अधिक गिरनी चाहिये ओर प्रथ्वी पर कम 
पड़नी चाहिये । किन्तु होता है ठीक इसके विपरीत । प्थित्री 
पर गर्मी अधिक पड़ती है ओर पहाड़ों पर ठंडक रहती हे । 
आबू ओर शिमला के पहाड़ो पर वेशाख मास में भी गर्मी न 
मालूम देकर शरदी मालूम पड़ती है । इस का कया कारण है ? 
उत्तर-वायु मण्डल मे हवा का हलन चलन । गमे प्रदेश की 
हवा ठण्डी होती हे ओर वहां से चलकर ठडे ग्रदेश मे जाती 
है, वहां रुक जाती है । अर्थात्‌ गर्म प्रदेश ठडा हों जाता है और 
ठंडा प्रदेश गम हो जाता है । दूसरी बात यह है कि प्रथ्वी दिन में 
गम होती जाती है और रात्रि मे वह गर्मी वायु मण्डल में ग्ही 
हुईं वाष्प या बादल आदि से रुक जाती है अर्थात्‌ आय बढ़ती 
ओर व्यय कम होता हे । इस प्रकार गर्मी बढ़ते 'बढ़ते वर्षो 
होती है तत्र गर्मी के जाने का मांग खुला हो जाने से आय की 
अपेक्षा व्यय बढ़ जाता हैं और वातावरण में शैत्य फेल जाता 
है। पहाड़ों पर गर्मी अवश्य पड़ती हे मगर व्यय का सारे खुला 
है, रुकावट इतनी नहीं होती अतः आयकी अपक्षा व्यय बढ़- 
जाने से गर्सी कम पड़ती हे ओर ठंडक अधिक रहती है | ऊपर 
की हवा स्वच्छ ओर हलकी विशेष है अतः गर्मी की आय 

की अपेक्षा व्यय बढ़ जाने से ठण्ड विशेष प्रमाण में रहती है । 
( सौ० प० अआर० ४ सारांश ) 

ख़य सें गर्मी कहाँ से आती है ! 


आधुनिक विज्ञान से सिद्ध हुआ है कि शक्ति नई उत्पन्न 
नही होती है ओर न विनष्ट होती है। जब घासल्लेट तेल के 
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इंजिन सर शक्ति पेदा की जाती हे तब वह शक्ति न 


होती किन्तु जो शक्ति घासलेट तेल में जड़रूप से छि 


3 
्छ- 
/ 


वही इजिन की गति के रूप में अकट हुईं । जब इंजिन 
काम नहीं लिया जाता तब वह शक्ति नष्ट नहीं होती, उस वक्त 
तेल भी खर्च नहीं होता । जितना तेल खर्च होता है उतने ही 
प्रमाण में कल पुर्जों' की रगड़ ओर फटफट शब्द करने में शक्ति 
का व्यय हाता है इतने पर भी रगड़ से शक्ति का नाश नही होता 
है किन्तु रगड़ से पुरजे में गर्मी उत्पन्न होती है। गर्मी शक्ति का 


[३ 


[कप हक # 5 ८ किक ध्जे 
ही एक रूप है | कितनी ही शक्ति हवा में भी चल्नी जाती है । 


“ 
4] 
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रथ 


यहां प्रश्न यह होता हे कि सूर्य स प्रतिदिन इतनी सारी 
रोशनी-गर्मी या शक्ति वहार निकलती जाती है तो दो तीन 
हजार वर्षो में वह शक्ति सारी समाप्त हो जानी चाहिए ओर 
सूर्य की चमक घट जानी चाहिए किन्तु ऐसा नहीं होता हे । 
सूर्य हजारों, लाखों, करोड़ो वर्ष पहले जैसा चमकता था बेसा 
आज भी चमकता है ओर पूर्व जितनी ही शक्ति का व्यय भी 
चालू है । तो उस शक्ति का पूरक कोन हैं ? इंश्वर तो नहीं है ? 
सय की अपेक्षा कोई अधिक शक्तिशाली होना चाहिए 
जिसके जरिये सूर्य को शक्ति ग्राप्त हो सके। इंश्वर के विना 
अन्य कोन हा सकता है ? ३० सन्‌ *८५७ में जर्मन वेज्ञानिक 
हेल्म होल्टस ( घ९ऊ प्र099 ) ने बताया है कि सूर्य अपने 
आकर्षण से ही दव रहा हे । दवाब से गर्मी उत्पन्न होती है । 
उदाहरण रूप से , जब साइकल में हवाभरी जाती हैं तव पम्प 
गर्म हो जाता है| गर्म होने का एक कारण रगड़ भी हें । पम्प 
के अन्दर हवा को वारवार दवाने से भी गर्मी उत्पन्न होती हे ! 


बोलो मीटर यन्त्र और तापक्रम 335 


इसी प्रकार सूयथ में भी आकर्षण शक्ति का केन्द्र की तरफ दबाव 
है जिससे आकर्ष ण॒ शक्ति गर्मी रूप से प्रकट होती जाती है ओर 
प्रकाश रोशनी या गर्मी रूप के ऊपर बताये ग्रमाण से बाहर 
निकलती जाती है लाखों, करोड़ो वर्ष व्यतीत होने पर भी 
कमी नहीं होती है ओर न भविष्य मे होगी। क्योंकि जितना 
व्यय है उतनी ही आमदनी आकर्षण शक्ति दबाब से चालू है। 


( ख्रौ० प० अ्र० & सारांश ) 
बोलो मीटर यन्त्र ओर तापक्रम 


प्रकाश थोड़े परिमाण में होता है तो उसका रंग लाल होता 
है जैसे अग्निका । बिजली की बत्ती मे ज्यो ज्यों प्रकश का 
परिमाण बढत्ता जायगा त्यो त्यों रंग बदलग जायगा आर गर्सो 
अधिक आती जायगी । प्रकाश में अधिक गर्मी आने पर श्वत 
प्रकाश बन जाता है| लाल, नारंगी, पोत, हरित आदि अनक 
रगो के सम्मिश्रण से श्वेत रंग बनता हे। प्रकाश मे रंग के 
तारतम्य स प्रकाश का तापक्रम सापा जाता है । इस प्रकार 
मापने के यन्त्र का नाम बोलो मीटर रखा गया है। इसकी 
प्रथम शोध अमेरिका निवासी एस पी लेंग. ने की है।इस 
यन्न से प्रकाश को गर्मी रूप में परिवर्तित किया जाता है । 
प्रकाश में कितने ही रंग हो किन्तु जब वे काली वस्तु पर फेके 
जाय॑ तो वह काली वस्तु प्रकाश के सर्व रंगों को खीच लेंगी 
ओर उस में गर्मी पेदा हो जायगी अर्थात्‌ श्रकाश गर्मी के 
रूप मे बदल जाता है | बोलोमीटर यन्त्र में भी काली की 
प्लेटिनम ( ?]8वाणा॥ ) धातु का एक बहुत छोटा पतरा लगा 
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हुआ होता है उस पर प्रकाश गिरने से प्लेट गर्म हो जाती है 
उससे तापक्रम की डिग्री का पता लग जाता है | इस प्रथ्बी पर 
अधिक से अधिक गर्मी बिजली में हे। बिजली का तापक्रम 
तीन हज़ार डिग्री तक पहुंचा हे | सूर्य की सतह के पास बोलो- 
मीटर यन्त्र से जांच करने पर छ. हँजार डिग्री तापक्रम होता 
है| सूर्य के केन्द्र में तो इससे भी अधिक गर्मो होगी। डउकलते 
हुए पानी मे सी डिग्री गर्मी होती है। एक हज़ार डिग्री गर्मी से 
सोना पिघलता हे | तापक्रम के माप से वेज्ञानिकों ने यह भी 
हिसाब लगाया है कि सूथ से कितनी गर्मी मिकलती है। इस 
बोलोमीटर यन्त्र से किस देश सें किस ऋतु में कितनी गर्मी 
या शरदी है इसका निश्चित परिमाण बताया जाता है । 

ऐसे यन्त्रों की सहायता से ईश्वर वादियों की शाब्दिक 
कल्पना वेज्ञानिको के प्रत्यक्षसिद्ध प्रमाणों के सामने जरा भी 
नही टिक्त सकती इस बात का पाठक स्वयं विचार करेंगे। 


( सौ० १० आ० < सारांश ) 


बोलते चित्र ओर विद्युच्छक्ति 

सीनेमो में जो चित्र थोड़े वर्ष पहले मूक दीखते थे आज 
थे वोलते दिखाई देते हैं । फोनोम्राफ से अम्ुुक स्थान ओर अमुक 
काल मे उच्चरित ध्वनि कालान्तर में हजारों कोशों पर उसी रूप 
में सुनाई देती है। रेडियो में विल्लायत में गाये हुए गायन वम्बई 
या कलकत्ता मे यों के यों सुनाई दते हैँ। ल्ञाउड स्पीकर में एक 
मनुष्य का घीमी आवाज से किया हुआ भापण पांच पचीस 
हजार मनुष्य दूर बैठ वैठे भी स्पष्टतया सुन सकते हैं। ऑ्ॉड- 
कास्ट में हिटलर या चेम्बरलेन का भाषण दुनिया के चारों 
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कोनो में एक ही समय सुनाई देता है। टेलीफोन में हजारों 
कोशों दूर से बोलने वाले के शब्द स्पष्टरूप से पास में बोलता 
हो वैसे ही सुनाई देते है । इतना ही नहीं किन्तु थोड़े समय 
पश्चात्‌ बोलने वाले का फोटू ( चित्र भी) देखा जा सकेगा। 
ये सब वर्तमान जमाने के आविष्कार एक ही बिद्युत्‌ शक्ति के 
परिणाम हैं जिनका सूर्य के ताप के साथ भी सम्बन्ध है । 
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सीनमा में दृश्य रूप से कार्य करनेवाले मूकचित्रो की उम्र पूरे 

सो ब्षे की नही हुईं कि इतने में तो दर्शनों का सनोरजन करन 
के लिए नाटकों से टक्कर लेनेत्राले बोलते चित्रों का आविष्कार 
होगया। सामान्यतया फोनोग्राफ की रेकार्ड में और विशेषतः 
सिनेमा से उसकी प्रगति हुईं हैं। ग्रामोफोन का आविष्कार 
णंडिसन ने किया है । ग्रामोफोन मे बोलनेवाले मनुष्यकी ध्वनि 
की रुकावट ([77/7०097००) की जाती है। इस आरमोफोन के साथ 
छाया चित्रों या मूक चित्रों का जब एककालीनता का सम्बन्ध 
स्थापित किया जाता है तब मूक चित्र बोलने लगते है। इसके 
लिये मशीनों का उपयोग होने लगा किन्तु उनसे अधिक लाभ, 
नहीं हुआ | क्योंकि एक रेकाड अधिक से अधिक छ सात 
मिनिट तक आवाज कर सकती है और एक फिल्म कमसे कम 
पन्द्रह मिनिट तक चलती है । इसका समीकरण करने के लिये 
फोनोग्राफ की दो रिकार्डा एक फिल्‍म के साथ जोड़ी जाने 
लगी अथात्‌ एक रिकार्ड पूरी होती कि तुरंत ही दूसरी मशीन 
की दूसरी रिकार्ड जोड़ी जाती । दर्शकों को आन्तरे की खबर 
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न लगे इसका पूरा खयाल रखा जाता । इससे कई अंशों में 
समान कालीनता अवश्य आगई । इतना होते हुए भी वैज्ञानिकों 
को पूरा सन्‍्तोष न हुआ । ध्वनिकी रुकावट और विद्य॒त्‌ की 
रुकावट ( 7776027०९ ) का एक नया आविष्कार हुआ ! 
इस शोध की सहायता से ध्वनि को पुनः उत्पन्न करके उसे 
दशकों की बड़ी संख्या तक पहुँचाने से लिये रेडियो तथा 
लाऊड स्पीकर की सहायता ली गई | यहा संक्षप में इतना 
कहना पर्याप्त होगा कि स्व प्रथम मूलध्वनि को विद्युत्‌ तरंगों 
में बदलकर उन तरंगो को प्रकाश के उतार-चढ़ाव मे परिवतित 
किया जाता है। प्रकाश का उतार चढ़ाव उस दृश्य की मूक 
फिल्म के साथ-साथ अंकित होता है | सिनेमा हॉल में इससे 
विपरीत कार्यवाही की जाती हैं। लाउडस्पीकर मे आवाज 
उत्पन्न करने के लिए प्रकाश के उतार-चढ़ाब को घुतः विद्युत्‌ 
तरंगो मे बदलना पड़ता हैं | ध्वनि को बिजली के तरंगों में 
बदलने का कार्य आज-कल साधारण हो गया है। टेलीफोन 
ओर त्रॉडकास्टीग इसी सिद्धान्त पर काय करते हैं । 

माईक्रोफोन ध्वनि को विद्युत तरंग के रूप मे वदल देता है । 
इस मे ध्वनि की तरंग एक प्रकार की भमिल्ली-पतली पतरी 
( )97078870 ) पर आकर टकराती हे | इससे पतरी में सह 
कृम्पन ( 89770%860600 ५707986075 ) पेंदा हो जाता हैं-- 
मिलली गति करने लग जाती है । इस गति से माइक्रोफोन की 
सरक्रिट ( (76 ) में विद्युत्तरंग पेदा होती है । इस तरंग का 
आधार मिल्ली की गति पर निभर हे। उसकी तेजी या 
सुस्ती के अनुसार तरंग शक्तिशाली या कमजोर बनती हैं । 
ध्वनिक स्वर से परिवत्तन होने के साथ-हीं-साथ तरंग में परि- 


मूकचित्रों से बोलते चित्र ३३७ 


वतन होता जाता है। परिवत्तनशील यह तरंग थोड़े अन्य 
उपकरणों से अ्रकाश के उतार चढाव में बदल जाती है। इसके 
लिए कई उपाय प्रचलित हैं | एक पद्धति में विद्यत्‌ धारा मापक 
यन्त्र काम में लाया जाता है इसकी सुईं से वियत्‌ धारा के 
माप का पता लगता हे, यह सुई धारा का साप्‌ बताने के लिये 
गति करती है | इस सुई के बजाय एक छोटा-सा कांच लगाया 
जाता है। वह कांच गति करता रहता है ओर इसकी सहायता 
से प्रकाश का किरण एक स्लिट [ 8] ] में हो कर जा सकता 
है| इंन किरणों का परिमाण विद्यत्‌ तरंगों की शक्ति पर आधार 
रखता हे । 


इस रसिल्षट के पीछे एक सीनेमा फिल्म खींचकर रखी जाती 
है, तब उस पर किरणो के प्रभाव से कहीं अँधेरा और कहीं 
उजाला होता रहता है, इस प्रकार फिल्‍म पर प्रकाश और 
अधेरे के रूप में ध्वनि अंकित होती हे। मूलध्वनि के रवरों में 
ज्यो-ज्यों उतार चढाव होता जाता है त्यो-त्यों की वह फिल्म पर 
अंकित होता है । 


इस फिल्म की जाँच करने से ज्ञात होता है कि घीमी 
आवाज़ के लिए अस्पष्ट रेखाएं अंकित होती हैं ओर तेज 
आवाज के लिये तेज-स्पष्ट रेखाएँ अंकित होती हछें। पॉजिटिव 
फिल्म में इससे उल्टा होता है अर्थात्‌ वेज आवाज़ के लिये 
अस्पष्ट रेखाएँ ओर धीमी आवाज़ लिये तेज-स्पष्ट रेखाएँ 
अंकित होती हैं । इसे धारीदार फिल्म साउण्ड ट्रेक कहते हैं 
इस फिल्म पर,.ध्वनि के साथ-साथ मूक चित्र भी अंकित हाते 
जाते हैं | ध्वनि आलेखन ओर दृश्य आलेखन दोनों एक साथ 

श्र ञ 
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एक ही समय में होते जाते हैं। इसकी ध्वनि ओर दृश्य दोनों 
एक ही समय मे प्रकट होते हैं। ग्रेत्कों को देखने ओर सुनने 
का लाभ एक ही समय में मिलता हे अर्थात्‌ देखने ओर-सुनने 
की ५ एक साथ ही शुरू होती है और साथ ही साथ पूर्ण 
होती है । 


ध्वनि चित्र जब दर्शकों के समक्ष उपस्थित किए जाते हें 
तब उनकी कायवाही उल्टी की जाती है | विक्षेपक 7?/0[००४78 
मशीन के द्वारा एक प्रकाशावली फिल्म के ध्वनि मार्ग पर 
फेंकी जाती है। ध्वनि सार्ग ज्यों-ज्यों श्रकाश में होकर गुजरता 
है, त्यों-त्यो अपने पर प्रत्षिप्त स्थायी प्रकाश को रोकता हैं। 
इस भ्रकार ग्रकाश में पुनः वही कम्पन उत्पन्न होते हैं. जिनके 
कि चितन्न लिये गये थे। ये कम्पन उस समय विद्यत कक्षा में 
होकर गुजरते हैं और पुनः विद्युत्‌ कम्पन में परिवर्तित होते 
हैं । ये विद्यत्‌ कम्पन फेलाये जाते हैं ओर विद्यत्‌ तारो के द्वारा 
लाउडस्पीकर तक पहुँचाये जाते हें, वहाँ से वे शब्द बनकर 
निकलते हैं । 


ध्वनि मार्ग के ध्वनिचित्रों को विद्युत्‌ तरंगों में बदलने के 
लिए तथा लाउडस्पीकर के संचालन के लिए एक विशेष 
प्रकार का यन्त्र काम में लाया जाता है इसे फोटो इलेक्ट्रिक शेल 
[ ?7%00०0 ७६४%कमं० 6९] ] कहा जाता है। वस्तुत फोटो 
इलेक्टिक शेल विद्यत्‌ घारा आप्त करने का एक साधन मात्र 
है । मान लीजिये कि एक शेल है उससे सम्बद्ध अ्भिवर्धक और 
लाउडस्पीकर हैं | शेल के सामने एक बड़ा गोलाकार प्लेट 
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इसमे समानान्तर छोटे छोटे छेद-छिद्र किए हुए हैं। ये 
छिद्र प्रकाश के लिए बारी का कार्य करते हों। इस प्लेट की 
पिछली तरफ एक विद्यत्‌ लेस्प है । इस लेम्प को छिद्र तथा सेल 
के प्रवेश के ठीक समत्त रखा जाता है । जब प्लेट के छिंद्र, लेम्प 
तथा सेल के प्रवेश छिद्र, तीनो एक ही सीधी रेखा मे आते हैं 
तब सेल की विद्युत्‌ धारा में परिवर्तन हो जाता है ओर वह 
परिवत्तन लाउडस्पीकर के शब्दों द्वारा ग्रकट होता हेँ। परन्तु 
जब लेम्प ओर सेल के बीच में प्लेट का छिंद्र रहित भाग आ- 
जाता है तब सेल की विद्युत धारा मे कोई परिवर्त्तन नहीं होता है 
ओर उससे लाउडस्पीकर शानन्‍्त रहता है। अगर प्लेट को 
देग से घुमाया जाय तो शब्द खूब जोर से सुनाई देता है ऑर 
धीरे घुमाया जाय तो आवाज भी धीरे सुनाई देती दे | अगर 
प्लेट ओर सेल के बीच कार्ड बोर्ड का एक टुकड़ा रख दिया 
जाय तो आवाज एक दम बन्द हो जाती है। सेल के अन्दर 
जाने वाली विद्युत्‌ धारा को रोक देने से भी यही बात होती है । 
शेल्न के द्वारा शब्द उत्पन्न करने के लिए हाईं बोल्टेज [ राह 
५०।४७४० ] की विद्यत्‌ धारा और प्रकाश इन दोनों की आवब- 
श्यकता होती है। 


हा गंगा विज्ञानांक प्रवाह ४ तरंग १ 
लखक--श्यामनारायण कपूर 3. 50. 


समालो चना 


, ऊपर की प्रक्रिया में ग्रकाश की किरणें और विजलोी में 
कितनी शक्ति है ओर उससे क्या-क्या आश्रय पूर्ण कार्य होते हैं 
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यह हम देख चुके | जेन दृष्टि से ध्वनि शब्द है ओर शब्द पुद्गल- 
रूप है। प्रकाश की किरण भी पुद्गल रूप है। पूरण गलन स्वभाव 
यह पुदूगल का लक्षण है | ध्वनि का विद्युत्‌ धारारूप में परि- 
वर्तन होना ओर प्रकाश की किरण के साथ मित्र कर मूक चित्र 
का सवाक्‌ चित्र बनाना, प्रकाश को सहायता से धीमी आवाज 
को तेज वनाना या उसी आवाज को स्थूत्न रूप देना, ध्वनि और 
प्रकाश का गति में परिणत होना, ओर रेकाड या फिल्म पर 
रुकजाना-पतिष्टंभ होना, यह सब पुदूगल की लीला है, प्रकाश 
या विजली की शक्ति का माहात्म्य है। इसमे इश्वर का जरा भी 
हाथ नहीं है। इंश्वर का हाथ होता तो इंश्वर अपने भक्तों के हाथों 
से ही फोनोग्राफ, लाउडस्पीकर, टेलीफोन, त्रॉडकास्ट, आदि 
नये-नये आविष्कार कराता । अथवा सनुष्यों की उत्पत्ति 
के साथ ही अपनी इस शक्ति का थोड़ा बहुत परिचय कराता । 
लाखों-करोड़ो वर्षों तक जनता को अज्ञान रखकर इंश्वर को न 
मानने वाले अभक्तों के हाथों में इसका यश क्‍यों दिया गया 
इश्ब॒र क्या यश दे ? यह तो मौतिक शक्ति है। इंश्वर के पास तो 
आत्मिक शक्ति है । भोतिक शक्ति की अपेक्षा आत्मिक शक्ति कई 
गुनी अधिक है । इस शक्ति के ग्रभाव से संसार या कम वंधन स॑ 
आत्मा को मुक्त करना या परमानन्द पदवी प्राप्त करना रूप फल 
इश्वर-भत्तो को मिल्ष चुका है ओर मिलता रहेगा। भौतिक शक्ति 
का उपयोग भोग विज्ञास या अन्यों का संहार करनेमे भी हो सकता 
हे । वत्तमान युद्ध में वायुयान में वेठकर निरपराध ग्राणियों पर 
बस फेकसा या जहरी गेस फेलाना या मनुष्यों का संहार करना, 
आदि उपयोग भौतिक शक्ति का हो रहा हे। कुछ भी हो दमें तो 
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यहाँ यही सममना है कि प्रकाश, बिजलो वाष्प ओर शब्द 
ये सब जड़ होते हुए भी कितने शक्ति सम्पन्न हैं। ऐसी ओर 
इस से मी अधिक शक्ति जड़ भूत कम पुद्ुगलों में रही हुई हे । 
ये पुदूगल इश्वरीय प्ररणा के विना भी स्वतः सिद्ध अनेक प्रकार 
की शक्तियाँ रखते हैं । ये कम पुदूगल जीवात्माओं के द्वारा 
गृहित होने के बाद जीवात्मा को अपनी विविध प्रकार की शक्ति 
बताते है, जेसे जीव को सुगति, दुर्गति मे लेजाना, सुःखी या 
दुःखी बनाना, राजा से रक ओर रक से राजा बनाना, ख्री से 
पुरुष ओर पुरुष से स्लरी बनाना, निधन को धनवान ओर 
धनवान को निधन बनाना । यह सब पुदूगल कर्म की लोला है । 
भोतिक शक्ति का परिणाम है | यह लीला आजकल की नहीं है 
किन्तु अनादि अनन्त काल से होवी आरहो है ओर होती 
रहेगी | सुज्ञेषु कि बहुना ? 


दाशंनिक उत्तर पक्ष 
ब्रह्मस॒ष्टि और मीमांसादशंन 


वंदिक सृष्टि का त्रह्मसष्टि सम्बन्धी उन्‍नीसवाँ प्रकार गत 
प्रकरण मे बताया जा चुका हैँ। यद्यपि ये उन्‍नीसों प्रकार 
ऋषियों के संशय से आक्रान्त है ओर नासदीय सूक्त की छठी 
ओर सातवी ऋचा इनका खण्डन भी कर चुकी है तो भी व्यव- 
स्थित विचार करने वाल दशनकारों ने सष्टि के विषय मे क्या 
क्या विचार किया है इसका किड्न्चित्‌ दिग्द्शन कराते हैं। 
चेद कु साथ सव से अधिक सम्बन्ध रखने वाल्ना पूवमीमांसा 
दर्शन है | इसके संस्थापक जैमिनिऋषि हे । इनका सृष्टि के 
विपय में क्या अभिप्राय है, इसका मीमांसा दर्शन की माननीय 
पुस्तकें-शास्रादीपिका ओर श्ज्ञोक वार्तिक आदि के आधार से 
निरीक्षण करते हे-- 


जमिनि सूत्र के प्रथमशअव्याय के प्रथमपाद के पाँचर्वे आधि- 
करण की व्याख्या करते हुए शास्त्रदीपिकाकार ओरमत्पार्थ- 
सारथि सिश्र, शब्द और अर्थ का सम्बन्ध कराने वाला कौन हे 
इसका परामर्श करते-कहते हैं कि-न च सर्गादिनामकश्चित्कालो- 
उस्ति, सबंदा हीदशमेव जगदिति दृष्टानुसारादवगन्तुसुचितम्‌ । 
नतुस कालोडभूत्‌ यदा सबंसिद नासीदिति । प्रमाणा 
भावात्‌ ।” जब सृष्टि की आदि हुई हो वैसा कोई काल नहीं 
हैं। जगत्‌ सदा इसी प्रकार का है। यह प्रत्यक्ष के अनुसार 


म्फ््--्<-+ 
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जानना उचित है | भूतकाल मे ऐसा कोई समय न था जिसमे 
कि यह जगत्‌ कुछ भी नहीं था | ऐसा मानलेने में कोई भी 
प्रमाण नहीं हे । 


आगे बढ़ते हुए दीपिकाकार कहते हैं. कि बिना प्रमाण के 
भां यदि यह मान लें कि कुछ भी नहीं था तो सष्टि बन ही 
नही सकती। सृष्टि कायरूप उपादेय है । उप[दान के बिना डपा- 
देय नहीं बन सकता। मिद्दी हो तभी घट बन सकता है। मिट्टी 
के बिना घड़ा बनते हुए कभी नहीं देखा गया । यहाँ ब्रह्मवादी 
वेदान्ती पूर्व पक्षरूप मे कहता हे कि-- 


आत्मेवेंकोी जगदा[दावासीत्‌ स एवं स्वेच्छुया व्योमादि प्पज्चरूपेण 
परिणमति बीजमिव वक्षरूपेण | चिदेकरसं त्रह्म कं जडरूपेण परिणम- 
तीति चेत्‌ , न परमार्थतः परिणाम त्र मः किन्त्वपरिंणतमेव परिणतव- 
देकमेव. सदनेकधा मुखमिवादर्शादिष्वविद्यावशाद्विवत्तेमानमात्मवात्मानं 
चिद्रुप॑ जड़रूपमिचाद्वितीय॑ सद्दितीयमिवपश्यति | सेयमविद्योपादाना 
स्वप्नप्रप|ञ्चवन्महदादि प्रपन्‍्च सृष्टि: | ( शा, दी, १।११॥४--११० ) 


अर्थ--जगत्‌ की आदि मे-प्रलयकाल में एक आत्मा ही था ! 
वह आत्मा ही अपनी इच्छा से आकाश आदि विस्तार रूप में 
परिणत होता है । जिस भ्रकार कि बीज वृक्षरूप मे विस्तृत हो 
जाता है | शंका-चेतन्य एक रसरूप त्रह्म, जड़ रूप में कैसे परि- 
ण॒त दो सकता है ? उत्तर--हम पारमार्थिक परिणाम नहीं 
मानते किन्तु अपरिणत होता हुआ परिणत के समान्त, जेसे कि 
एक सद्‌ रूप होकर अनेक रुप, दपण में मुख दिखाई देता है, 
विवत्त प्राप्त करता है । अविद्या के कारण से आत्मा ही 
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चिद्रप आत्मा को जड़रूप देखता हे । अद्वितीय को सह्दितीय की 
तरह चिद्रप को जड़रूप देखता है। अविद्या का उपादान 
करणावली स्वप्नप्रप”०ःचवत्‌ महदादि प्रपञ»्चरूप यह सृष्टि है । 


समीमांसकों का उत्तर पक्ष 


किमिदानीमसन्नेवायं प्रप्च: ? गओमिति चेन्न । प्रत्यक्ष 
विरोधात्‌ । ..... न चागमेन पग्रत्यक्षबाघ:ः संभवति । अत्यक्षस्य 
शीघ्रग्रवृत्तेन सर्वेभ्यों बलोयस्त्वात्‌ |. . ,...किज्च प्रपन्‍्चाभाव॑ प्रतियताड 
वश्यमागमोपि प्रपन्‍्चान्तर्ग॑तत्वाद्सद् पतया अत्येतव्य: । कथबन्‍्चागमेने 
वागमस्याभाव; अतीयेत ? असद्रपतया हि. अतियमानोी न 
कस्यचिदृष्यर्थस्य प्रमाण स्यात्‌ | प्रामास्ये वा नासत्वम्‌ । 


( शा० दी० १। १। € पृष्ठ ११०) 


अथ--क्या वत्त मान में भी जगदू विस्तार असत्‌ है? जो 
जगत्‌ प्रत्यक्ष से सद्रूप दिखाई देता है, उसका आगम से 
वाधित होना संभवित नहीं है । कारण यह हे कि प्रत्यक्ष सच से 
बलवान है ओर आगम की अपेक्षा इसकी प्रवृत्ति सब से 
पहले होती है । 
दूसरी बात यह है कि जगत्‌ को असद्रूप मानने वाले 
पुरुष का जगत्‌ के अन्दर रहे हुए आगम को भी असद्‌ मानना 
पड़गा, वह भी अत्यक्ष प्रमाण स नहीं किन्तु आगम प्रमाण स | 
तो इस में विचारणीय यह बात हे कि आगम स्वयं अपना 
अभाव किस तरह सिद्ध करेगा ? यदि आगम असद्रप सिद्ध 


[ [ 


हो जायगा तो वह किसी भी अर्थ के लिए ग्रमाण स्वरूप न 
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रह सकेगा । ओर अगर प्रमाणरूप रहेगा तो वह असदूरूप 
नहीं रह सकेगा। ( असद्र प ओर प्रामाण्य ये दोनों परस्पर 
विरोधी हैं अतः एक वस्तु में नहीं टिक सकते | 


अनियेचनीयवाद 


वेदान्तान्तर्गत अनिर्ववचनीयवादी कहता है कि हस 
अपव्य्य--जगत्‌ को असत्‌ नहीं कहते क्योकि प्रत्यक्ष से विरोध 
हे जो प्रत्यक्ष से सतू दिखाई देता है उसे असत्‌ किस प्रकार 
कहा जाय ? किन्तु.परमार्थ से सत्‌ भी नहीं कह सकते क्योंकि 
आत्म ज्ञान से वाधा आती है। अतः जगत्‌ सत्‌ ओर असत्त्‌ 
दोनों से वाच्य न होकर अनिर्वचनीय है । 


मीमांसकों का उत्तरपक्ष 


अनिवचनीयवादी का कथन ठीक नहीं है। सत्‌ से भिन्न 
असत्‌ हैं ओर असत्‌ से भिन्न सत्‌ है । यदि जगत्‌ सव॒रूप नहीं 
है तो असत होना चाहिए ओर यदि असत नहीं हैँ तो सद्रूप 
होना चाहिए | एक का अभाव दूसरे की सत्ता स्थापित करता 
है । अथांत्‌ सत को अभाव असत की सत्तो और झसत का 
अभाव संत की सत्ता स्थापित करता है। एक के अभाष से दोनों 
का अभाव हो जाय यह बात अशक्य है। अतः जगत को या तो 
सत्‌ कहो या असत्‌ कहो । जगत की अनिवचनीयता 
नहीं टिक सकती । वस्तुतः वही असत है, जो कदापि ग्रतीयमान 
न हो जेसे कि शशविपाण, आकाश कुसुम इत्यादि । और सत्‌ 
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भी वही हे कि जिसकी ग्रतीति कदापि बाधित न हो जेसे 
आत्मतत्त्व । जगत्‌ की प्रतीति शशविषाण की तरह सदा के 
लिए वाधित नहीं है, अतः उसे असत्‌ या अनिर्वचनीय नहीं 
ह सकते । किन्तु आत्मतत््व की तरह जगत्‌ को भी सत्‌ 
कहना चाहिए | इसलिए जड़ ओर चेतन दोनों की सत्ता 
स्वीकार करनी ही पड़ेगी । और यदि इनकी सत्ता स्वीकार कर 
लोगे तो अद्वेतवाद के बजाय होतवाद सिद्ध हो जायगा | 


अविद्यावाद 


वेदान्तान्तगंत अविद्याचादी कहता है कि वास्तविक सत्ता 
तो त्रह्म की या आत्मतत्त्व की ही हैँ । जगत्‌ की जा कादाचिक्त 
प्रतीति होती है वह अविद्याकृत हे । 


मीमांसकों का परामशे 


मीमांसक अविद्यावादी को पूछता है कि वह अविद्या 
भ्रान्तिरूप है या अ्रान्तिज्ञान का कारण रूप पदार्थान्तर हे 
यदि कहो कि भ्रान्विरूप है तो वह भ्रान्ति किस को होती है ? 
ब्रह्म को श्रान्ति नहीं हो सकती क्‍यों कि वह स्वच्छ विद्यारूप 
हैं। जहाँ स्वच्छ विद्या हो वहाँ श्रान्ति का संभव दही नहीं हो' 
सकता । क्या सूर्य में कभी अन्धकार का संभव हो सकता है ? 
कदापि नहीं । यदि कहो कि जीवों को श्रान्ति होती हे तो यह 
भी ठीक नहीं हे क्योंकि वेदान्त मत में त्रह्म के सिवाय जीवों की 
पए्थक सत्ता ही नहीं हे । यदि अ्रान्तिज्ञान का कारणरूप 
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पदार्थान्तर स्वीकार करते हो तो अद्वेत सिद्धान्त को हानि 
पहुँचेगी ओर है तवाद की सिद्धि हो जायगी | 


कदाचित का रणान्तर न होने से त्रह्म का स्वभावरूप अविद्या 
मानी जाय तो यह भी संभवित नही हें। विद्यास्वभाव वाले 
ब्रह्म का अविद्यारूप स्वभाव हो ही नहीं सकवा। विद्या ओर 
अविद्या परस्पर विरोधी हैं । दोनों विरोधी स्वभाव एक ब्रह्म मे 
केसे रह सकते हैं ? 


यदि अविद्या को वास्तविक मानोंगे तो उसका विनाश 
किस से होगा ? आगमोक्त ध्यान, स्वरूपज्ञान वगेरह से अविद्या 
का नाश हो जायगा ऐसा कहते हो तो यह भी ठीक नहीं है 
क्योकि नित्यज्ञानस्वरुप त्रह्म से अतिरिक्त ध्यान, स्वरूपज्ञान 
बगेरह हैं ही कहों कि जो अविद्या का नाश करें ? अतः इस 
मायावाद की अपेक्षा तो बौद्धों का महायानिकवाद ही ठीक है 
जिसमें कि नील पीत आदि के बेचित्य का कार्यकारणभाव 
दिखाया गया है । 


अज्ञान वाद 


वेदान्तान्तर्गत अज्ञानवादी कहता है कि यह ग्रपञ्म्च अज्ञान 
2 हक कम कप कप १3 
से उत्पन्न होता है, और ज्ञान के द्वारा उसका विनाश होता है । 
मृगजल या प्रपतध्ग्च के समान | 
मीमांसकों का ऊहापोह 


मीमांसक कहता है कि कुलालादि व्यापार स्थानीय अज्ञान 
घटस्थानीय जगत ओर मूसलस्थानीय ज्ञान मानोगे तो भी जगत्‌ 





श्श्८ सृष्टिबाद और इंश्वर 





उत्पत्ति ओर विनाश के योग से अनित्य सात्र सिद्ध होगा किन्तु 
अत्यन्ताभाव रूप असत सिद्ध न होगा । 


दूसरी बात ! ज्ञान से जगत्‌का नाश होता है तो वह ज्ञान 
कोन-सा है ? आत्म ज्ञान या निष्प्रपध्च आत्मज्ञान ? केवल 
आत्मज्ञान तो विरोधी न होने से जगत्‌ का विनाशक नहीं बन 
सकता । निष्प्रपझ्च आत्मज्ञान को कदाचित्‌ नाशक माना 
जाय तो उसमे आत्मज्ञान अंश तो अविरोधी हे। निष्प्रपच्च 
याने प्रपच्च का अभाव | जब तक ग्रप>च विद्यमान है तब तक 
उस के अभाव का ज्ञान कैसे हो सकता है? उस ज्ञान के 
उत्पन्न हुए बिना पग्रपथध्च का नाश भी नहीं हो सकता। 
अतः अन्योन्याश्रयरूप दोष को आपत्ति प्राप्त होगी। इसलिए 
ज्ञान से भी जगत्‌ की सत्ता का नाश नहीं हो सकता | जबव॒कि 
जगत्‌ आस्मज्ञान की तरह सत्‌ सिद्ध हो जायगा तो अछ्व तबाद 
सिद्ध न होकर द्तवाद की सिद्धि हो जायगी। मगजल तो 
पहले से ही असत्‌ है, अतः उसके नाशका तो प्रश्न ही नहीं 
हरता है । इसलिए यह इृष्टांत यहाँ लागू नहीं पड़ता है। इत्य 
क्ैतमतनिरासः । 


( शा, दी, १२॥१।४ ए, १११ ) 


अडू जरतीय अद्वेतवादी का पूर्व पत्त 


उपनिषद्‌ को माननेवाला वेदान्ती अद्ध जरतीय अद् तवादी 
कहा जाता है। वह कद्दता हे कि त्रह्म या आत्मा स्वयं ही अपनी 





अं जरतीय अद्वेतवादी का पूर्व पक्ष ३४६ 


इच्छा से जगत रूप में परिणत हो जाते हैं । जिस प्रकार बीज 
वृक्तरूप सच्चे परिणाम को प्राप्त करता है, उसी प्रकार आत्मा 
भी आकाशांदि भिन्न-भिन्न ज़गद्‌ रूप में परिणत हो जाता है। 
नाम रूप भिन्न भिन्न होते हुए भी मूल कारण रूप एंक आत्मा 
का ही यह सब विस्तार हे । 


जगत्‌ के असत्यवाद, अविद्यावाद, आन्तिवाद, मायावांद, 
ये सब वाद अनित्य जगत्‌ के ओपचारिक हैं | जिस तरह मृग- 
रृष्णा, रण्जुसर्प ओर स्वप्न प्रपठच थोड़े समय तक आविभूत 
होकर पीछे विज्ञीन हो जाते हैं उसी तरह जगद्विसतार भी 
अमुक समय तक आविभाव प्राप्त करके पीछा लय को प्राप्त 
हो जाता है। अनित्य जगत्‌ ऑपचारिक असतू है। आत्मा 
नित्य होने से पारसार्थिक सत्य है | जगत्‌ का असत्यत्त्व पेराग्य 
पैदा करने के लिए है। आत्मा का परमार्थपन मुमुक्तुओं के 
उत्साह की वृद्धि करने के लिए है। सृत्पिएड के विकार का 
दृष्टान्त यहाँ ठीक घटित होता है। मिट्टी के बत॑न-चघड़ा, 
शराब इत्यादि अनेक नाम वाले होते हुए भी एक मिट्टी के 
विकार हैं। मिट्टी सत्य हे। घड़ा शराव आदि वाचारंभमात्र 
हैं| नाम रूप भिन्न-भिन्न हैं वस्तु भिन्‍न नहीं है किन्तु 
एक ही मिट्टी है। आत्मा ओर जगत्‌ के विषय में भी ऐसे 
ही समझ लेना चाहिए । जगत्‌ नानारूप दिखाई देता है सो एक 
आत्मा का विकार-परिणास रूप है। आत्मा एक हैं किन्तु 
अन्तःकरण की उपाधी के भेद से मिन्‍न भिम्न जीव बनते है । 
जीव के भेद से बन्धमोक्ष की व्यवस्था हो सकती हे । 


३५० सृष्टिचाद ओर इश्वर 





मीमांसकों का उत्तरपक्ष 
आत्मा चैतन्य रूप होने से उसका जड़रूप परिणाम नहीं 
वन सकता | दूसरी बात, एक ही आत्मा मानने से सब शरीरों 
मे एक ही आत्मा का प्रतिसंघान होगा । यज्ञदत्त ओर देवदत्त 
दोनों अलग अलग प्रतीत न होंगे । देवदत्त के शरीर में सुख 
को ओर यज्ञदत्त के शरीर में दुख की प्रतीति एक ही समय में 
एक ही आत्मा को होगी । 


अन्तःकरण के भेद से दोनों के सुख दुख की भिन्न भिन्‍न 
ग्रतीति हो जायगी ऐसा कहते हो तो यह भी ठीक नहीं ह। 
अन्तःकरण अचेतन है अतः उसे सुख दुख की प्रतीति होने का 
संभव ही नही हो सकता हे | अनुभव करनेवाला आत्मा एक 
होने से सच के सुख दुख के अनुसन्धान को कोन रोक 
सकता हैं ? कोई नहीं । अतः अद्ध जरतीय परिणामवाद भी 

ठीक नहीं है । इत्यात्मपरिणामबाद निरास: । 
(शा० दी० १। १। ४। पृष्ठ ११२ ) 


अद्वेतवाद के विषय में श्लोक वीत्तिककार कुमारिल भट्ट 
का उत्तरपत्त 


पुरुपस्प च शुद्धस्य, नाशुद्धा विकृतिभंवेत्‌ || ४-८२ 
स्वाधीनस्त्कच्व॒ घमदि-स्तेन क्लेशो न युज्यते । 
तद्दशेन प्रवृत्तोवा, व्यतिरेकः प्रसज्यत्ते || २-८३ 








दाशनिक-उत्तर पक्ष ३५१ 





अर्थ--एक ही आत्मा अपनी इच्छा से अनेक रूप सें 
परिणत होकर जगत-प्रपत्भ्व॒ को विस्दृत करती है, वेदान्तियों 
के इस कथन का कुमरिलभट्टजी उत्तर देते हैं कि पुरुष शुद्ध ओर 
ज्ञानांननद स्वभाव वाला है, वह अशुद्ध ओर विकारी कैसे वन 
सकता हे ? पुरुष का जगत्‌ रूप मे परिणत हाना विकार हें। 
अविकारी को विकारी कहना घटित नहीं होता हँ। जगत्‌ जड़ 
और दुःख रूप है। चेतन पुरुष में जड़ जगत्‌ को उत्पत्ति 
मानना अशक्य बात है। धम अधस रूप अदृष्ट के योग से पुरुष 
, में सुख दुःख, कलेशरूप विकार उत्पन्न हो जाय॑ंगे ऐसा कहना 
भी उचित नही है। पुरुष स्वतन्त्र है, वह धर्म अधर्म के वश नहीं 
होसकता है। घर्म अधर्म, पुरुष के वश हों यह उचित हो सकता 
है। सृष्टि की आदि में यदि एक ही ब्रह्म हे तो धर्माधर्म 
की सत्ता ही कहाँ रही ? यदि धर्मोधर्म की सत्ता स्वीकार कर 
लोगे तो ह तता की आपत्ति आयगी | 


स्वयं च शुद्ध रुपत्वादसत्त्वाच्चान्यवस्तुनः | 
स्वप्नादिवद्विद्याया:, प्रवृत्तिस्तस्य कि कृता ॥४८४ ॥ 


अर्थ--जो ऐसा कहते हैं कि हम पुरुष का वास्तविक 
परिणाम होना नहीं कहते किन्तु अपरिणत होता हुआ भी 
अविया के वश परिणत के समान दिखाई देता है--हाथी, घोड़े 
न होते हुए भी स्वप्न में जेसे हाथी घोड़े सामने खड़े हो वसे 
दिखाई देते हैं बेसे ही अविद्या के वश से पुरुष जगत्‌-प्रपठचरूप 
प्रतीत होता है । वस्तुतः पुरुष जगत रूप में परिणत नहीं होता 
है, उन अविद्यावादी वेदान्तियो के श्रति भट्ट जी कहते हैं कि 
ुरुष स्वयं शुद्ध रूप है, अन्य कोई वस्तु उसके पास नहीं है 








श्ध्र सृष्टिवाद ओर ईश्वर 


वेसी हालत में स्वप्न की तरह अविद्या की प्रवृत्ति कहाँ से हो 
गई ? अविद्ा अभ्रानित हैं | भ्रान्ति किसी न किसी कारण 
से होती हे। पुरुष विशुद्ध स्वभाव वाला है। उस के पास आआ्रान्ति 
का कोई कारण नहीं है। विना कारण के अविद्या की उत्पत्ति 
से हो गई? कैअविद्या सिद्ध न हो तो उसके योग से पुरुष 
की जगत्रूप में परिणति या श्रतीति भी केसे हो सकती है ? 


अन्येनोपप्लवे5मी णे, हतवादः प्रसज्यते | 
स्वाभाविकीमविद्यां तु, नोच्छेत्तुं कश्चिदर्हति || ४-८५ | 
चिलक्षणोपपाते हि, नश्येत्‌ स्वाभाविक्नी कचित्‌ | 
नत्वेकात्माभ्युपायानां, देतुरस्ति विलच्षण; ॥ ५-८६ ॥ 


अर्थ--अविद्या को उत्पन्न करनेवाला पुरुष के सिवाय 
अन्य कारण मानने पर छ्ेतवाद का प्रसंग आयगा। अगर 
कारण न होने से पुरुष की तरह अविद्या को भी स्वाभाविक 
मानलोगे तो वह अनादि सिद्ध होंगी। अनादि अविद्या का 
कभी भी उच्छेद नहीं हो सकता । इसलिए किसी भी पुरुषका 
मोक्ष भी नहीं हो सकता। कदाचित पार्थिव परमारु की श्यामता 
जिस प्रकार अग्नि संयोग से नष्ट हो जाती है उसी प्रकार 
अविद्या भी-साभाविक्र अविया भी ध्यानादि विज्षक्षण 
कारण के योग से नष्ट हो जायगी ऐसा कहोगे तो मोक्षोच्छेद 
की आपत्ति तो दूर हो जायगी मगर एक ही आत्मा मानने 
वाले अद्वेववादी के मत में आत्मा के सिवाय ध्यानादि कोई 
विल्षक्षण कारण दी नहीं हे तो अविद्या का उच्छेद केसे 





अद्वेतवाद के विषय मे जेनियों का उत्तर पक्तु ३४५३ 





होगा ? इस आपत्ति से अद्वेतवाद नहीं टिक सकता इसलिए 
डैतवाद स्वीकार करना युक्ति संगत है । 


अद्वेतवाद के विषय में बोड्धों का उत्तर पक्ष 


तेषामल्पापराध तु, दर्शन नित्यतोक्तित: । 
रूपशब्दादि विज्ञाने, व्यक्ता भेदोपल्चचणात ॥ 
( त. सं, २२६ ) 
एकज्ञानात्मक वे तु, रूपशब्द्रसादयः । 
सकृद्दे था: प्रसज्यन्ते, नित्येषवस्थान्तरं नच ॥ 

( तठ स्े० ३३७ ) 

अर्थ--प्रथिवी जल्लादिक अखिल जगत्‌ नित्य ज्ञान के 
विवत्तरूप हैं। और आत्मा नित्य विज्ञान रूप है । अतः नित्य 
विज्ञान के सिवाय दूसरी कोई वस्तु नही है । इस प्रकार कहने 
वाले वेदान्तियों का जो कुछ अपराध है उसको शान्तिरज्षित 
जी इस प्रकार दिखाते हँ--अहो अद्वैतवादियों ' विज्ञान 
एक आर नित्य है । रूप, रस, शब्द आदि का जो प्रथक-प्रथक 
ज्ञान होता है वह तुम्हारे मत से न होना चाहिए किन्तु एक 
ज्ञान से एक ही साथ रूप रसादि सर्व पदाथों का एक रूप से 
ज्ञान होना चाहिये। अगर तुम यों कहोगे कि जिस प्रकार 
एक ही पुरुष में बाल्यावस्था, तरुणअवस्था, वृद्धावस्था मिनन्‍न- 
भिन्‍न होती हैं उसी प्रकार ज्ञान की भी ,मिन्‍न-मिन्‍न अवस्थाएँ 
होंगी जिससे रूपविज्ञान, रसविज्ञान इत्यादि की उपपत्ति हा 
जायगी तो यह कथन भी ठीक नहीं है । विज्ञान की अवस्थाएँ 
बदल पे पर विज्ञान नित्य नहीं रह सकता क्योंकि अवस्था 
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ओर अवस्थावान्‌ का अभेद होने से अवस्था के अनित्य होने 
पर अवस्थावान भी अनित्य सिद्ध होगा । 


रूपादिवित्तिती भिन्‍नें, न ज्ञानसुपलभ्यते । 
तस्था; प्रतिक्षणं सेदे, किसभिन्‍्न व्यवस्थितम्‌ ॥ 
( त० सं० ३३२ ) 


अथ--रूप रसादि ज्ञान से प्रथक कोई नित्य विज्ञान 
उपलब्ध नहीं होता है । जो उपलब्ध होता हे वह भ्रतिच्षण 
बदलता रहता है । चिरकाल तक रहनेवाला कोई अभिन्‍नज्ञान 
नित्यविज्ञान न तो प्रत्यक्ष से उपलब्ध होता है और न अनु- 
मान से । इन दोनों प्रमाणों से जो वस्तु सिद्ध नहीं है उसका 


स्वीकार करना ही व्यथ है। 


नित्यविज्ञान पक्ष में बन्ध-मॉक्ष की व्यवस्था नही होंवी 


विपय स्ताविपर्यस्त-ज्ञानमेदी न विद्यते । 
एकज्ञानात्मके पुष्ति, बन्धमोक्ठों ततः कथम || 
( त० सं० ३३३ ) 


अथ--नित्य एक विज्ञान पक्त में विपरीत ज्ञान ओर अवि- 
परीत ज्ञान, यथार्थ ज्ञान और अयथाथ ज्ञान, सम्यस्तान और 
सिथ्याज्ञान इस प्रकार का भेद नहीं रह सकता तो एक ज्ञान 
स्वरूप आत्मा में वन्‍्ध सोक्त व्ववस्था केस हो सकती है! 
हमारे मत में मिथ्याज्ञान का योग होने पर बंध ओर मिथ्या 
ज्ञान की निवृृत्ति दाने पर सम्यग्ज्ञान के योग से मोक्ष की 
व्यवस्था श्रच्छी तरह हा सकती हूं ! 
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नित्य एक विज्ञान पक्ष में योगाभ्यास की निष्फलता 


कि वा निवरत्तयेद्योगी, योगाभ्यासेन साधयेवु | 
कि वा न ट्वातु' शक्यों हि, विपयांसस्तदात्मक: ॥ 
तत्वाज्ञानं नचोत्पाद्र', तादात्ग्यात्‌ सर्वदा स्थिते. | 
योगाभ्यासोपितेनाय- मफल्ल: सर्वे एव. चगा 
( व० सं» ३३४-३३५ ) 


अर्थ--नित्य विज्ञान पक्ष मे यदि मिथ्याज्ञान ही नहीं हे 
तो योगी योगाभ्यास के द्वारा किसकी निवृत्ति करेगा ओर 
किसकी साधना करेगा ? यदि नित्य विज्ञान को विपर्यासरूप 
अथोत मिथ्याज्ञानरू्प कहोगे तो उसका त्याग नहीं हो सकता 
क्योंकि वह नित्य है। नित्य की निवृत्ति अशक्य है। नित्य- 
विज्ञान आत्मरूप होने से सदा विद्यमान रहेगा। विद्यमान 
तत्त्वज्ञान की उत्पत्ति अशक्य है अतः तत्वज्ञान के लिए 
योगाभ्यास की आवश्यकता नही रहती । इसलिए तुम्हारे मतसे 
योगाभ्यास आदि सब प्रक्रिया निष्फल हो जाती है । 


अद्वेतवाद के विषय में सांख्यों करा उत्तर पक्त 
नाविद्यातोप्यवस्तुना बन्धायोगात््‌ 
( सां० द० १२० ) 


भावाथ--क्षणिक विज्ञानवादी योंगाचार बौद्ध और नित्य 
विज्ञानवादी वेदान्ती ये दानों अद्वैतवादी हें क्‍योंकि विज्ञान के 
सिवाय अन्य पदाथ नहीं मानते हें। वेदान्ती एक ही नित्य 
विज्ञानमय ऋ्रह्म मानते हे ओर योगाचार बौद्ध अनन्त क्षणिक 
विज्ञान व्यक्तियों का एक सन्‍्तान मानते हैं । ये दोनों अविद्या को 
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वन्‍्ध का हेतु मानते हैं। अर्थात्‌ अविद्या से पुरुष को संसार 
का वन्धन होता है | सांख्य उत्तरपन्षीरूप से उसको पूछता हे 
कि अबिद्ा वस्तु-सत्‌ है या असत है | वह कहता है अबस्तु 
असत्तू है । तब सांख्यद्शनक्रार कहता हे कि यदि अविद्या 
असत्‌ हे तो उससे पुरुष को वन्ध नहीं हो सकता। स्वप्न में 
देखी हुई रज्जु से-असत्‌ रज्जु से क्या कोई किसी वस्तु को 
वांध सकेगा ? कदापि नहीं । यदि कहा कि असत्‌ अ्रविद्या से 
बन्ध भी असत्‌- अवास्तविक होगा तो यह भी ठीक नहीं हे। 
वंध यदि असत्‌ हा तो उसकी निबृत्ति के लिये योग्याभ्यास 
आदि साधनों क्री आवश्यकता नहीं हो सकती! शास्त्रकारों 
ने जिन योगाभ्यास आदि साधनों का वन्ध की निवृत्ति के 
लिए उपदेश छिया है वे सब निष्फल हो जायंगे। इसलिए 
यचन्ध असत्‌ नहीं माना जा सकता | 
चस्तुत्वे सिद्धान्तहा निः 
( सां० द० १२१ ) 

भावाथं--सांख्य कहते हैं कि यदि अविद्या को वस्तुरूप 
अथांत्‌ सदूरूप मानोंगे तो तुम्हारे सिद्धान्त को हानि पहुँचेगी। 
तुम अविद्या को मिथ्या मानते हो तो यह सिद्धान्त बदल 
जायगा । 

विज्ञातीयद्दे तापत्तिश्व || ( सां० ज़० २।२२ ) 

भावाथ--योगाचार बोद्ध सजातीय क्षशिक विज्ञान की 
अनेक व्यक्तियां तो मानते ही हैं इस लिए सआतीयद्“ेंत उनक 
लिए आपत्तिरूप नहीं हो सकता किन्तु विजातीय दत तो 
उनके लिए आपत्ति रूप होगा | अविया ज्ञानरूप नहीं हे झिन्तु 
चासना रूप है ओर वासना विशान से विज्ञातीय है। अविया 
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को सत्‌ मानने पर विज्ञान ओर अविदभा ये दो पदार्थ सिद्ध 
होने पर विजातीय हछोतता ग्राप्त होगी | बेदान्तियों के लिए 
बिक] 5 ध्े 
द्वतता मात्र दोषापत्ति रूप है! 
विरुद्ध़ोमयरूपा चेतत ( सां० द० १॥२३ ) 


भावा4थ-- सांख्य कहते हैं कि अविद्या को सत्‌ या असत्‌ 
मानने-में दोषापत्ति प्राप्त होनेसे विरुद्ध उभमयरूप मान लो,अथात्‌ 
सत्‌,असत्‌,सद्सत्‌ ओर सदसतूसे विलक्षण ये चार कोटियों हैं । 
इनमे से पहिली दो सत्‌ ओर असत््‌ का तो निषेध हो चुका। 
तीसरी सत्‌ असत्‌ रूप कोटि परस्पर विरोधी है। सत्त्‌ से 
विरुद्ध असत्‌ ओर असत्‌ से विरुद्ध सत्‌ यह तीसरी कौटि 
तो परस्पर विरुद्ध होने से नही मानी जा सकती । तब विलच्षण 
सदसदू्रूप चोथी कोटि सानोगे तो उसका जबाव नीचे दिया 
जाता हे । 
न ताइकपदार्थाप्रतीतेः ॥ ( साँ०्दु० १२८ ) 
भावार्थ--जगतू में ऐसा कोई पदाथ ही प्रतीत नही होता है। 
सापेक्ष सत्‌ असत्‌ तो मिल्ञ सकता है सगर चौथी कोटि वाली 
निरपेक्ष सत्‌ असत्‌ वस्तु परस्पर विरुद्ध होने स कहीं भी 
अतीत नहीं होती । अन्य यह भी दोष है कि यदि अविद्या को 
साज्षात्‌ बन्ध का हेतु मानोगे तो ज्ञान से अविद्या का नाश 
होने पर ग्रारव्व भोग की अलनुपपत्ति होगी। क्योंकि दुख 
भोगरूप बंध के कारण का नाश होने पर काय की निवृत्ति हो 
जायगी। हमारे सत से तो अबिद्या जन्मादि संयोगद्वारा 
बन्ध का हेतु होगी। जन्मादि सयोग ग्रारव्य की समाप्ति के 
बिना नष्ट नहीं होते। इत्टलंविम्तरेण । 
2 रे 


हे 
पे 
हर 
$ 
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त्रह्मनाद के विषय में नेयायिकों का उत्तर पक्त 
बुद्यादिभिश्चात्मलिज्ञे निरूपाख्यमीएवर. प्रत्यन्षाजुमानाग- 
मविषयातीतं कः शक्त उपपादयितुम्‌ ॥ 

( न्‍या० वा० सा० ४।१॥२१ ) 
4--त्रह्मवादी त्रह्म को जगत का उपादान कारण मानते 
। इश्वरः कारण पुरुषकमाफल्यदर्शनात! । ४ | १। १६। इस 
सूत्र में आए हुए इश्वर शब्द का अथ वे ब्रह्म करते है। इश्वरो 
ब्रह्म | इशनायोगात्‌ ! इंशना च चेतना शक्ति: क्रियाशक्तिश्च । 
सा चात्मनि त्रह्मणीति। त्रह्म इश्वरः स एवं कारणं जगतः। 
न चाभावों वा प्रधान वा परसाणवों वा चेतयंते ॥ अर्थ--ईश- 
नायोंग से इश्वर शठ्द निष्पन्न होता है | इंशना चेतना शक्ति 
ओर क्रिया शक्ति दो प्रकार की है । वह 'आत्मा ओर न्रह्म में 
है। त्रह्म ही ईश्वर है, वही जगत का कारण है। अभाव 
प्रकृति या परमारतु जगत्‌ के कारण नहीं हैं। त्रह्मवादियों का 
पू्े पक्ष है! नेयायिक इसका उत्तर देते हैं कि आत्मा को 
जानने के लिए आत्मा के लिड्ड रूप बुद्धि इच्छा आदि विशेष 
गुण माने जाते हैं | ब्रह्म तो निरुपाधिक हैं। उसको जाननेके 
लिए कोई लिक्क या निशानी नहीं है । मुख्य वात तो यह हे कि 
प्रमाण के विना ग्रमेय की सिद्धि नहीं हो सकती । न्क्ष की 
सिद्धि तुम किस प्रमाण से करागे ? प्रत्यक्ष तो ब्रह्म का नहीं 
हा सकता क्योंकि वह किसी भी इन्द्रिय के द्वारा आद्य नहीं हैँ । 
ब्रह्म को बताने वाला कोई खास हेतु नहीं हैँ अतः अनुमान से 
भी य्राद्य नहीं हो सकता । स्वंसम्मव आंगम प्रमाण भी नहीं 
है| इसलिए भाष्यफार ऊहते हैं कि “'भअत्यक्तानुमानागमविषया- 
वीत॑ कः शक्त उपपादयितुम्‌” श्माण के विषय से अतीत तन्रक्ष 
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का उपपादन करने के लिए कौन समर्थ हो सकता है ? कोई 
नहीं । जब ब्रह्म की ही उपपत्ति नहीं हो सकती तो उसको उपा- 
दान कारण मानने की बात मूल से ही उड़ जाती है। मूल 
नास्ति छुतः शाखा! अर्थात्‌ जहाँ मूल ही नही है वहों शाखा को 
क्या बात की जाय ? नेयायिक कहता हें कि इसलिए आत्म 
विशेष रूप इंश्वर को जगत्‌ का उपादान कारण नहीं किन्तु 
निमित्त कारण सान लो | प्राणियों के कर्मा' के अनुसार वह 
जगत्‌ बनाता है | वस्तुत इश्वरवादियों का यही सिद्धान्त है । 
आ्राचीनतमनैयायिक आचार्य तो इश्वर को नियन्तांमानत्र ही 
मानते हैं कत्तोौरूप से नही । इत्यलंविस्तरेण । 
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अ्त्राप्यन्ये वदन्त्येव, मविद्यान सतः प्रथक। 
तन्च तन्मात्रमेवेति, सेदाभासोड़ानवन्चनः ॥ 
( शा० वा० स० स्तवबक्‌ ८ | ४ ) 


अर्थ--अद्वेतपक्त के विषय में वेदान्ती ऐसा कहते हे कि 

अविदा त्रह्म से अतल्ग नही हे | त्रह्म से अविद्या अलग मानने 
पर अद्वे तसिद्धान्त नहीं टिक सकता। सत्‌ यह त्रह्ममात्र है” 
अथोत्‌ ऋद्यकी ही सत्ता है।अविद्या की प्रथक्‌ सत्ता नहीं 
है । यदि ऐसी बात है तो घट, पट, स्त्री, पुरुष, पिता, पुत्र, संठ, 
नोकर, पति, पत्नी इत्यादि जो भेद का आभास होता हे उसका 
कया कारण है ? कारण के बिना काये नहीं बन सकता । 

सेवाथाअसेद्रूपापि,. भेदाभासनिबन्धनम | 

प्रमाणमन्तरेणैत--दवगन्तु' न॒शकक्‍यते ॥ 

( शा० वा० स० ८  £ ) 
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अर्थ-पूर्व पक्षी कहता हैँ कि ब्रह्म के साथ अभेद भाव को 
प्राप्त हुई बही अविद्या भेदाभास का कारण बनेगी । उत्तरपक्ती 
कहता हैं ) कि अविद्या तभी कारण बन सकती हे जब वह स्वयों 
ग्रमाण से सिद्ध हा जाय | अविद्या प्रमेय दे और ग्रमेय प्रमाण 
के बिना नहीं जाना जा सकता । 
भावेषपि च प्रमाणस्य, अमेयव्यतिरेकतः । 
ननु नाद्वेतमेवेति, तद्भावेडप्रमाणकम ॥ 
( शा० वा० स॒० ८ । $) 


अथ--अविद्या का निश्चय करने वाला प्रमाण कदा चत्‌ 
स्वीकार कर लिया जाय किन्तु जब तक प्रमाण से प्रमेय की 
सत्ता का स्वीकार न किया जाय तब तक काये कारण भाव का 
निर्वाह नहीं हो सकता । वेदान्ती कहते हैं कि हम ऐसा नही 
कहते कि केवल अदछ्ेत ही है । यो तो प्रमाण ओर श्रमेय दोनों 
की व्यवस्था की हुई है । यदि प्रमाण को भी स्वीकार न करें 
तो अद्वेततत््व भी अप्रमाण हो जायगा | उत्तरपत्ती कद्दता है 
कि एक ओर ठेंत ओर दूसरी ओर अद्वत इस प्रकार का पर- 
स्पर विरोधी कथन उन्मत्त के विनाअन्य कोन स्वीकार कर 


सकता दे [ गन अं 
विद्याविद्यादिभेदात , स्वतन्द्र बाष्यत्ते 


तत्संशयादियोगाच्य, प्रवीत्या च विचिन्स्यताम ॥ 
( शा० वा० स्० ८ ।७ ) 


अर्थ--विद्यां चाविद्या च, यस्तद्वेदोभयं सहा-विद्यया 


मत्य तीत्या, विद्ययांइमतमभ ते',यह एक श्रुति 6ै। इसमें विद्या 
आओऔर अविया का भद स्पष्ट बताया ह्था हें । विद्या का फक्क 
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| अमृत प्राति और अविद्या का फल मूत्युतरण है । कार्यभेद 
से कारण में भी भेद होता हैं । इसलिए उक्त श्रुति से 
स्वतन्त्ररूप से अद्वततत्व का निरास हो जाता हे ॥ 
दूसरी बात यह है कि “तत्त्वमसि” इत्यादिश्रुति अं त- 
बोधक है, “द्वे ब्रद्मणी वेदितिव्ये पर चापरं च” “परं चापरं च 
ब्रह्म यदोक्लार:” इत्यादि श्रति हं तबोघक है। इस पर संशय 
होना स्वाभाबिक हे कि प्रथमश्रति सच्ची हे या दूसरी ? इस 
प्रकार आगमप्रमाण से बाधा ओर संशय उत्पन्न होने का 
संभव होने से अद्व तवाददूषित ठदरता है। तीसरी बात है 
प्रत्यक्ष ग्रतीति की | घट, पट आदि भिन्न-भिन्न वस्तुएं प्रत्यक्ष 
से दिखाई देती हैं । घटपटादि भेंद की जो शत्यक्ष प्रतीति होती 
है वह भी अह ततत्व का खण्डन करती है। वेदान्तियों का 
दृष्टि सष्टिवाद भी बोद्धों के शुन्यवाद के वराबर हैं) कहद्दा भी 
है कि-- 
प्रत्यच्षादि भ्रत्िद्धार्थ विरुद्दार्थामिधांयिनः 
वेदान्ता यदि शाखराणि, चौद्धो: किमपराध्यते ॥|१॥ 
अन्ये व्याख्यानयन्त्येवं, समभाव प्रसिद्धये | 
अद्दे तदेशनाशास्य निर्देश न तु॒तत्वतः ॥ 
( शा० वा० स॒० 5|८ ) 
अथ-जेन वेदान्तियों को कहते हैं कि शास्त्र मे जो 
अद तत्त्व का उपदेश दिया गया है वह अद्देततत्त्व की 
वास्तविकता बताने के लिये नहीं किन्तु जगत में 
मोह प्राप्त कर के जीव राग दोष को आप्त 
करते हैं उनका रोफने के लिए और समभाव की अतीति 
कराने के लिए तथा शत्रु मित्र को एक दृष्टि से देखने के लिए 
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जि नल 


है वह उपदेश “आत्मेवेद सब? “ब्रह्म वेदंसव”? इत्यादि रूप है | 
जगत्‌ को असार-तुच्छु सानकर सब को आत्मसमरृष्टि से देखने 
का उपदेश देना ही शास्रकार का आशय है | इसमे तुम्दारी 
आर हमारी एक वाक्यता हैं | इत्यलम्‌ | 


सृष्टि के विषय में मीमांसा श्लोकवार्तिककार कुमारिल 


भट्ट का अभिग्राय 
यदा सर्वमिदं नासीतू, क्वावस्था तत्र ग्रम्यताम | 
प्रजापते: क् वा स्थान, कि रूप च प्रतीयताम्‌ ॥ 
( श्लो० वा० श्रधि ० २४२ ) 


अर्थ--त्रह्मवादिओ्रों के कथनानुसार सृष्टि की आदि में 

यदि त्रह्म के सिवाय अन्य कुद भी नदी थांतो जगत्‌ की अवस्था 
किसी भी प्रकार चुद्धि में नहीं उतर सकती। ओर फिर प्रजापति 
को सष्टा माना जाता है सो उस प्रजापति का स्थान क्या होगा? 
प्रथिवी आदि न होने से उसका कुछ भी आधार नहीं है। 
जो प्रज्ञापति माना जाता है वह शरीर सहित है या शरीर रहित 
है? यदि शरीर रहित साना जाय तो सृष्टि रचता की इच्छा 
ओर प्रयत्न चेष्टा नहीं घटित हो सकते | शरीर सहित मानने 
पर भूतों की उत्पत्ति के बिना भौतिक शरीर संभव नहीं हो 
सकता । 

ज्ञाता च कस्तदा तस्प, यो जनान्‌ बोधयिष्यति । 

उपलब्धेविना चेतत्‌, कथमध्यवप्तीयताम व 

( श्लो* वाब २४६ ) 


अथर--प्रजापति ने जब सृष्टि बनाई उस वक्‍त उसका 
जानने वाला कोन था जा लोगों को सृष्टि के होने को बात 


जलन सम), 
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चता सकता । जिस वस्तु की उपलब्धि-साक्षात्कार नहीं हे 
उसका निश्चय भी केसे हो सकता हे । 


प्रवृत्ति कथमाद्रा च, जगतः संप्रतीयते | 
शरीरादेविना चास्य, कथमिच्छापि सर्जने ॥ 
( श्लोन चा० २|४७ ) 


अर्थ-सृष्टि के आरम्भ के पहले जब कुछ भी साधन 
विद्यमान न था जगत्‌ रचना की आय प्रवृत्ति कैसे हो 
सकती है ! दूसरी बात शरीर के अभाव में सर्जन करने की 
इच्छा भी किस अकार हो सकती है ? 
शरीराद्यथय. तस्य॒स्यात्तस्योत्पत्तिन तत्कृता । 
तदृ॒दन्य प्रप्क्नेपि, निस्‍्य॑ यदि तदिष्यते ॥ 
( श्लो० बा० €,४८ ) 
पृथिव्यादावनुत्पन्ने किम्मय॑ तेत्पुनभंचेत 
अथ--यदि उसके शरीरादि माने जाय॑ तो उनकी उत्पत्ति 
उस शरीर से तो नहीं हो सकती उनकी उत्पत्ति के 
लिए अन्य शरीर की आवश्यकता होगी। उस अन्य शरीर 
के लिए तीसरे शरीर की अवश्यकता होगी, इस तरह 
अनवस्था दोष आप्त होगा । कदाचित्‌ उस शरीर को नित्य 
साना जाय तो वह प्थिवी आदि के बिना केसे रह सकेगा ? 
क्‍यों कि प्रलय से पृथिवी आदि का नाश माना गया है | 


प्राणिनां प्रायदु:ल च, सिसक्षाउस्प न युज्यते | 
( श्त्ो ० चा० <।४६ » 
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साधन चास्यधमांदि, *तदा किड्चिन्न चियते । 
न व निस्साधनःकर्चा, कश्चित्सजति किन्चन |] 
( श्ल्ो० चा० <।५७ ) 


अर्थ--यद्द जगतू दुःख श्राय है। इसलिए हितेच्छु 
पुरुष को ग्राणियों को दुःख देनेबाली रूृष्टी वनाने की इच्छा 
करना ही डचित नहीं है । यदि इच्छा हो गई तो भी बिना 
साधन के केवल इच्छा से कार्य नहीं हो सकता । यदि प्राणियों 
के धर्मावर्मादि को साधन माना ज्ञाय तो वह भी नष्ट हो 
जाने से प्रलय काल में नहीं रह सकता। कर्ता कितना ही समर्थ 
क्यो न हो सगर साधन के विना इच्छामात्र से कार्य नहीं कर 
सकता । 

नाधारेणश विना सृहिट-रू्णनाभेरपीष्यते । 
प्राणिनां मक्षणाच्चापि, तस्य लावा प्रव्तते ॥ 
( रलो० बा० <]२१२ ) 

अर्थ--अदष्ट धर्मार्म भी रह सकता हें किन्तु दृष्टसाथन 
के बिना केवल घम्माधर्म मात्र से कार्य नहीं वन सकता । कुस्म- 
कार भी रृष्टसाथन मत्तिका आदि तय्यार हो तमी घट वगैरह 
बनान के लिए प्रवृत्ति करता 6। मिट्टी के बिना केवल 
अरहृष्ट पर आधार रखकर प्रवृत्त नहीं द्वयोता । मकड़ी 
का हृष्टान्त देकर यदि यो कहो कि वह ६2 साथन के बिना ही 
मुख में से लार निकाल कर लम्बी-लम्बी जाल बना लेती हे 
उसी प्रक्ार श्रजापति भी दृष्ट साघन के विना ही केबल अरृष्ट 
से सष्टि बना सकता हैं तो यह कथन भी ठीक नही 4 । क्योंकि 
मकड़ी मक्‍्खी आदि का भक्तण करती है ओर उसीसे तार 
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उत्पन्न होती है जिससे वह जाल बनाती है। यह भा दृष्ट साध व 
से लार बनाती है | अतः इस दृष्टान्त में साम्य नहीं हे । 
अ्भावाच्चानुकम्प्यानां, नानुकम्पाधस्य जायते। 
सृजेच्च शुभमेवेक--मनुकम्पा. प्रयोजित ॥ 
('छो० वा० € । €२) 
 अर्थे--यदि ऐसा कहो कि प्राणियों की अनुकम्पा से प्रजञा- 
'यति को सृष्टि उत्पन्न करने की इच्छा उत्पन्न हुईं है तो यह भी 
ठीक नहीं है । अनुकम्पा दुःखनिमित्तक होती है। अशरीरी आत्मा 
को मुक्तात्मा के समान दुःख ही नहीं है तो अनुकम्पा किस पर 
होगी ? दुःखी के ढु'ख को देखकर के ही अनुकम्पा होती हे । 
जहाँ दुःखी ही नहा है अर्थात्‌ अन्ुकम्पा करने लायक कोई जीव 
ही नही है बहा प्रजापति की अनुकम्पा घटित नहीं हो सकती । 
यदि भविष्य के दुःख के लिए अनुकम्पा स्वीकार करो तो उस 
अनुकम्पा से सृष्टि सुखमय ही बनाना चाहिए था। किन्तु ऐसा 
नहीं है। अथम ही कहा है कि यह सृष्टि आायदुःखा” दुःखसय 
है| इसलिए अनुकम्पा भी सृष्टि का कारण नहीं है । 
अथाशुभादिना सृष्टि, स्थितिर्वा नोपपचते । 
आत्माधीनाभ्युपाये हि, भवेत्किनाम दुष्करम ॥ 
तथाचापेक्तमाणस्य, स्वातन्ध्यं प्रतिहन्यते | 
जगनच्चासृज्ञतस्तस्य, कि नामेष्ट, न सिद्धयति ॥ 
( छो० वा० € | ९३ । €४ ) 
अथ--यदि ऐसा कहो कि दु.ख के बिना सुख की सृष्टि या 
स्थिति घटित नहीं होती है तो यह भी ठीक नहीं । जिसके सभी 
उपाय आत्माधीन हैं उसके लिए दुष्कर काय क्‍या हो सकता 
है ? यदि प्रजापति को दूसरे की अ्रपेज्ञा रखनी पड़ती हे तो 


सृष्टिवाद ओर ईश्वर 


हि आई 
न्ती 
ल्‍्शी 





उसका स्वतंत्रपना नही टिक सकता । प्रजापति यदि जगत्‌ को 
न बनाये तो क्‍या उसकी इष्ट सिद्धि रुक जायगी ? 

प्रयोजनमनुद्िश्य, न मन्दोपि प्रवतंते । 

एवमेव प्रवृत्तिश्वे च्ोतन्येनास्थ कि भवेत्‌ (४ ।०५वे< ) 

क्रीडार्थायां प्रवृत्तोच, विहन्येत कृतार्थता । 

बहुव्यागरतायां च, क्लेशों बहुतरों भवेत्‌ (९२। ४२६) 

खरथ-मन्द वुद्धि वाला भी प्रयोजन के त्रिना कुछ प्रवृत्ति 

नदी करता । प्रजापति यदि प्रयाजन के बिना यों ही प्रवृत्ति 
करता ह तो उसके चतन्य का क्या फज्ञ होगा ? क्रीडा या लीला 
के लिए यदि प्रजापति की स्टि-अबृत्ति मानोंग ता उसकी कृता- 
थंता नष्ट हो जायगी । और क्रीडा भी केसी ? जगत्ृ-अनन्त- 
अद्याएड की रचना करने में इतना अधिक व्यापार करना 
पड़ता है कि आराम के वज़ाय क्लेश ही अधिक होना संभ- 
बित हैं । 

संहारेच्छापि नेतस्य, अवेदप्रत्ययात्पुनः । 

न च केश्चिदतोां ज्ातु, कदाचिदपि शकक्‍्यते | 

( श्क्ो० घा० <२० ) 
श्रथं--सिद्ध ज्ञा-सर्जन करने की इच्छा-की तरह संद्वारेच्छा 

का भी कोई प्रयोजन नहीं दिखाई देता। प्राणियों की शअनुकम्पा 
ता सहारचदडा का प्रयोजन नहीं वन्न सकती। अनुकम्पा का 
फल रसण करना तो संभवित द्वा सकता हू मगर संद्वार करना 
कभी भा सम्भन नहीं हा सकता। सिसक्षा और संहारच्दा 
परस्पर विरुद्ध दं; इसलिए उनका अलुकम्पा रूप एक दी 
प्रयोसन संनषित नहीं धों सकता। प्रज्ञापति का संदार 
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करने का कोई प्रयोजन किसी के भी ध्यान में नहीं आता हे। 
श्रत: सृष्टि के समान प्रलय भी नहीं हो सकता। सृष्टि के 
पूर्व और संहार के पश्चात्‌ कोई भी ग्राणी नहीं रह सकता 
तो प्रजापति का सिरक्ञा ओर संहारेच्छा का प्रयोजन किसके 
ज्ञान का विषय होगा ? निष्प्रयोजन अज्ञात वस्तु की कल्पना, 
करना किस काम की ? 


नच तद्चनेनेषां, प्रतिपत्तिः सुनिश्चिता। 
असृष्टवापि झतोत्रया-दात्मेश्वर्य ग्रकाशनात्‌ ॥ 
( ४६० ) 


अर्थ-यदि ऐसा कहो कि अन्य कोई उपस्थित न था, 
किन्तु स्त्रय॑ प्रजापति तो विद्यमान था उसके कथनपर से 
प्रयोजन काये कारण भाव वगेरह का निर्णय हो जायगा। 
यह भी ठीक नहीं है | प्रजापति का वचन यथार्थ ही है, इसकी 
क्या प्रमाणता ? अपना महात्म्य प्रदर्शित करने के लिए सष्ट 
बनाये बिना ही मेंने सष्टि बनाई है ओर इस कारण से बनाई 
ऐसा वह असत्य भाषण कर सकता हे । 


सृष्टि बोधक वेद भी प्रमाण नहीं है यद्द बताया जाता है 
एववेदोपि तत्पूवं, स्तत्सद्भावादि बोधते। 
साशझो न प्रमाण स्या,न्नित्यस्य व्यापृतिः कुतः ॥ 
(४-६१ ) 
अर्थ--इस प्रकार यदि वेद भी प्रजापति-ब्रह्मा का कहा 


हुआ हो ओर उसी का सदूभाव भी बताता होतो वह पूर्वोक्त 
आशंका युक्त होने से प्रमाणरूप नहीं हो सकता। अर्थात्‌ 


श्द्द सृष्टिवाद और इश्वर 








अ्ज्ञापति ने अपना महात्म्य बताने के लिए बेसे वाक्य या 
प्रकरण की योजना की हो तो किसे खबर ? स॒ष्टि वोधक 
प्रजापति के बचनों पर जिस प्रकार विश्वास नहीं हाता, वेसे 
ही उसके वेद वाक्य पर भी विश्वास नहीं हो सकता। यदि 
चंद को प्रजापतिकृत नही किन्तु नित्य मानोंगे तो श्राकाशादि 
की तरह नित्य वस्तु में व्यापार का संभव नहीं हो सकता । 
शब्दात्मक वेद की नवीन अर्थ के साथ सम्बन्ध योजना करना 
ही उसका व्यापार हैं। एसा व्यापार नित्य बेद में सम्भवित 
'नहीं हो सकता । ेल्‍ 
व्यापार नहीं हो सकता तो क्‍या हो सकता है ९ 
यह बताया जाता है--- 


कदि प्रागप्यसोतस्मा दुर्थादासीन्‍्न तेन सः;। 

सम्बद्ध इति त्तस्थान्य-स्तद्थों इन्यग्ररोचना ॥ ( ५-६२ ) 
अर्थ:--सघ्टि या प्रजापति के पृव॑ भी यदि वेद विद्यमान 

थे अर्थात्‌ वेद अनादि नित्य हैं, ता उन वेदों का अपने में 
कहे हुए पदार्थ के साथ सम्बन्ध था या नहीं? यदि था ता 
बह पदाथ भी हाना चाहिए। पदाथ के बिना सम्बन्ध कंस 
हा सकता दे ! पदार्थ था तो वह भी वेद को तरह अनादि नित्य 
सिद्द हा गया । सिद्ध की क्‍या सृप्टि ! लिद्र पदार्थ का बनाने 
से सिद्द साधन दोष ग्रप्त होगा । यदि कहो |क्षि सम्मन्ध नहीं 
था वो नित्व बेंद के साथ नवीन पदार्थ का नया सम्बन्ध दाना 
अशक्य दे, क्योंकि नित्य पदार्थ में व्यापार नहीं है । इसलिए 
स्‌ प्रजापशुनजमसृत्त” उत्यादि श्रतियों का यवाशत्रत अब से 
फर+क स्तुतिरूप अन्य अथ करना पड़ेगा | अर्थात्‌ इन वाकयों 





सृष्टि का खण्डन करके श्रलय का खण्डन किया जाता है ३६६ 





का अर्थ अजापति ने सृष्टि बनाई एसा यथाश्रत नहीं, किन्तु 
प्रजापति की स्तुति रूप अथ बाद है ऐसा समभना चाहिए | 


सृष्टि का खण्डन करके प्रलय का खंडन किया जाता है- 


प्रलयेषि प्रमायं नः, सवो चछेदत्मके न दि। 
न च प्रयोजन तेन, स्याव्मजापत्तिकमंया ॥ ( ४-६८ ) 


थ--समग्र वस्तु क उच्छेदरूप प्रलय के सद्भाव में भी 
कोई प्रमाण नहीं दिखाई देता है | स्रष्टि बनाने'में जेसे प्रजापति 
का कोई प्रयाजन न था, बैसे ही संहार करने में भी उसका 
कोई प्रयोजन नहीं दिखाई देता जिससे कि प्रज्ञापति को 
संहार कार्य करना पड़े | बिना प्रयोजन के श्क्षावान्‌ पुरुषों की 
प्रवृत्ति नहीं होती 


रै 


नच कमंवर्ता युक्ता, स्थितिस्तद्धोगवर्जिता। 
कर्मान्तरनिरुद्ध/ हि, फल न स्यात्‌ क्रियान्तरात्‌ ॥ ( ९-६६ ) 


अर्थ--कमयुक्‍्त जीवों का-कर्म फल भोगे बिना यों का यों 
पड़े रहना कतई घटित नही होता है । जिस जिस कर्म का जब 
जब परिपाक होगा तब-तब उसका फल अवश्य ही भागना 
पड़ेग।। उस फल को कोन रोक सकता है ! इंश्वरकी संहारेच्छा 
उसको रोकदेगी यह कथन भी ठीक नहीं है । किसी की क्रिया 
किसी के कमफल को रोके यह सम्भवित नहीं है । 


सर्वेषां तु फल्नापेतं, न स्थानमुपपचते । 
न चाप्यनुपभोगोउसौ, कस्यचित्कर्मण: फल्मस्‌ ॥ ( ६|७० ) 
रु 





३७० रूृष्टिवाद और इंश्वर 


अर्थ--इस जगत्‌ में ऐसा कोई स्थांन नहीं हे कि जहाँ सर्व 
णियों | जप * 
प्राणियों का कम॑ फलशून्य हो जाय। किसी भी प्राणी का 
कप क ीज 2 चे / २ जीवों 
ऐसा कोई कर्म नहीं हैं कि जिस के फल स्वरूप सर्व के 
भोग्य कसम का भोग एक दम रुक जाय । 


भशेपकर्म नाशे वा, पुनः सुष्िन युज्यते।. - 
कर्मणां वाउप्यभिव्यक्तो, क्िनिमित्त तदा भवेत्‌ ॥ (६-७१) 


। श्रर्थ-प्रलयवादी शायद यों कहें कि प्रलय में जेसे सब 

पस्तुओं का नाश हो जाता हैं बेसे ही जीवों के शुभाशुभ कर्मा 

का भी नाश हो जाता है, इसलिए फलोपभोग की चिन्ता कहाँ 
रही ? यह कथन भी उपयुक्त नहीं है । यदि कर्मो' का नाश हो 
जाता है तो प्रलय के पश्चात्‌ दूसरी सृष्टि नहीं वन सकती। 
एक प्रलय सदा के लिए प्रलय ही बना रहेगा। यदि ऐसा कहो कि 
कर्मो' का नाश नहीं किंतु तिरोंभाव हो जायगा । श्रलयकाल पूर्ण 
हो जाने पर पुनः आविभांव हो जायगा और दूसरी रृष्टि उत्पन्न 
हो जायगी | तो यह कथन भी योग्य नहीं है । कारण के बिना 
कार्य का संभव नहीं होता है। यह तो बताओ कि तिरोभूत 
कर्मा' का आविभांव किस निमित्त से होगा ? 


ईश्वरेच्छा यदीष्येत, सेव स्पास्लोककारणम्‌ । 
ईश्वरेच्छावशिस्वे दि, निष्फला कर्मकत्पना ॥ (४-७२ ) 


अथे--फर्स के आ्राविभाव में इश्वर की इच्छा (को द्वी कारण 
बताओगे तो इंश्वर की इच्छा से दी जगत्‌ उत्पन्न हो जायगा। 
इश्चर की इच्छा से टी याद सच कार्य बन जाते दों वा बीच में 
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नैयायिकों का थूर्व पत्त ३७१ 





कर्म के आविर्भाव की कल्पना करना निरश्रंक है। यदि वादी 
इस कथन में इष्टापत्ति करले तो उसे रोकते हैं-- । 


न चानिमित्त्यायुक्त -मुत्पत्तं हीश्वरेच्छुया। 
यद्दा तस्थानिमित्तं य त्तह्भ तानाँ भविष्यति ॥ (#-७३ ) 


अर्थ--असली बात तो यह हे, कि स्वयं इश्वर को 
भी बिना निमित्त के उत्पन्न नहीं हो सकती। इश्वरेच्छा को 
नित्य नहीं मान सकते | नित्य मान लेने से हमेशा र्ष्टि हुआ 
करेगी | कादाचित्क-अनित्य मानने पर उसकी उत्पत्ति का कोई 
निमित्त मात्नना ही पड़ेगा। जो निमित्त माना जाय उसी 
कमो.. का आविभभाव क्‍यों न माना जाय ? बीच मे अन्‍्तर्गड़क 
समान इश्वरेच्छा को निमित्त मानने का क्या प्रमोजन है ? 


नैयायिकों का पूर्वपक्ष 


सब्निवेशविशिष्टाना-मुत्पत्ति सो गृदादिवत । . 
.. खाधयेच्चे तनाधिष्ठां, देद्वानां तस्य चोत्तरम्‌ ॥ (४-७४ ) 


' 'अर्थ--आऊकृतिवाले पदार्थो' की उत्पत्ति किसी चेतन अधि- 
इठाता के बिना नहीं हो सकती--जेसे मकान-घर वग्मैरह इंट 
चूना, लकड़ी, लोहा, पत्थर आदि के विद्यमान रहते हुए भी 
किसी कुशल कारीगर के बिना नही बन सकते, वेसे ही शरीर 
भी सावयव होने से किसी कुशल ६कारीगर की कारागरी के 
बिना नहीं बन सकता । इससे यह अनुमान बनता है कि शरीर 
पहाड़, पर्वत, नदी वग्गेरद सावेयव पदार्थों का उत्पन्न करने 
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३७२ सष्टिवाद ओर इंश्वर 





वाला कोई महान व्यक्ति होना चाहिए। वही व्यक्ति इंश्वर है 
कि जिसके अधिष्ठादत्त्व के नीचे सम्पूर्ण जगत्‌ बनता है ओर 
उसका व्यवद्वार चलता है। 


मीमांसकों का उत्तर 


कस्यचिद्ध तुमानत्वं, यद्यधिष्ठातृतेष्यते । 
कर्म॑भि: स्वेजीवानां, तरिसद्धे: सिदसाधनम्‌ ॥ ( ४-७४ ) 


अथ--ह नंयायिकों ! अधिष्ठातृत्व का अर्थ यदि साध्य- 
साधक हंतु सात्र करागे ता सव जीवों के कम से उन उन शरी 
रादि की उपपत्ति हो जायगी । कम से सिद्ध-बने हुए को इंश्वरेछा 
से सिद्ध करना चाहते हो इसलिए सिद्ध साधन नामक दोष का 
यहा प्रसहः आयगा | * 


इच्छा पूर्वकपक्षेडपि, ततपूच॑त्वेन कर्मणाम्‌ । 
इच्छानन्तरसिद्धिस्तु, दृष्टान्तेपि न विद्यते ॥ ( ४-०१ ) 


अर्थ- नेयायिक इंश्वर की इच्छापू्वंक हरएक कार्य होता 

हैँ एसा मानता है । किन्तु वह भी इच्छा के बाद में कर्म को 
ता कारण मानता ही हे । इच्छामात्र से ता काय नहीं बन 
ज्ञाता । उसने जो मकान का हृष्टान्त दिया है वह भी कारीगर 
की इच्छामात्र से तय्यार नहीं हो जाता-कऋरोगर, मजदर आदि 
के प्रयवत्न-चेष्टा-कर्म से तय्यार होता हूँ | तुन्दारा साध्य ह्॒शत 
में भी नहीं र इसलिए यह अनुमान क्या स्लिद्ध करेगा 
नेयायिका ! ऊम का ही जगत का कारण मानों शिससे 

सब्र काय सिद्ध दा जाते ६ | कमंद्वारा सिद्ध हए को वश्वरेच्दधा 


नेयायिकों के अनुमान में दूसरा दोष दिखाया जाता है. ३७३ 
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द्वारा सिद्ध: करके सिद्धसाधन दोष प्राप्त करने में क्‍या 
लाभ है ? 


नैयायिकों के अज्ुमान में दूसरा दोष दिखाया जाता है- 


श्रनेकान्तश्चहेतुस्ते, तच्छुरीरादिना भवेत | 
उत्पत्तिमाँश्न तद द्वो, देहत्वादस्मदादिवत्‌ ॥ ( €-७७ ) 


अथे-नैयायिकों से पूछना चाहिए कि जिस इंश्वर को 
तुम कर्त्तारूप से स्वीकार करते हो वह शरीर सहित है या शरीर 
रहित है ? शरीर सहित है तो शरीर आकृति और अवयव 
से युक्त होने से उसका बनाने वाला कोई कुशल कारीगर-- 
चेतनान्तर-होना चाहिए। अन्य चेतनान्तर है नहीं; इसलिए 
साध्य बिना हेतु रह जाने से हेतु अनेकान्त-वयभिचारी हुआ ओर 
इसलिए अनुमान भी दूषित हो गया । यदि इस प्रकार कहो कि 
इंश्वर का शरीर उत्पत्ति वाला नहीं है किन्तु नित्य है तो यह 
धात भी उचित नहीं है। आकृतिवाला सावयव शरीर हम 
लोगों के शरीर के समान उत्पत्ति वाला ही हो सकता है नित्य 
नहीं हो सकता क्योंकि देहत्व दोनों में एक समान है। 


अरथ तस्याष्यधिष्ठानं, तेनेवेत्यविपक्षता | 
अशरीरोह्मधिष्ठाता, नात्मा मुक्तास्मवद्भवेत्‌ ॥ (१-७८ ) 


अर्थ--ईश्वर के शरीर का अधिष्ठान इश्वर ही है। अर्थात्‌ 
यांदि इंश्वरको। ही इंश्चर के शरीर का अधिष्ठाता मानोगे तो वह 
शरीर चतनाधिष्ठित हो जाने से साध्याभाववत्ता रूप विपतक्षता-न 
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रही और इसलिए अनेकान्त दोप का परिद्वार हो' जायगा। 
यह वात सत्य हैं किन्तु उस शरीर के बनने के पूर्व ईश्वर 
अशरीरी रहंगा ओर अशरीरीहोने से मुक्तात्माओं के समान 
अ्रधिष्ठाता नहीं बन सकता। इसलिए विपक्षता ता खड़ी । 
हो दें। 
कुम्भकारांग्रधिष्ठानं, घटादो यदि चेष्यते | 
नेश्वराधिप्ठितत्त्वंस्था-द्स्तिचेत्‌ साध्यहीनता॥ (*-७६ ) 


अर्थ-नैयायिक को पूछिये कि घट आदि कार्य कुम्भकारा 
घिष्ठित है या इृश्वराधिष्ठित है ? यदि कुम्भकाराधिष्ठित माना तो 
इश्वराधिष्ठितत्व उसमें नहीं रह सकता । कुम्भकार की अ्रपेत्षा 
सही चेतनाधिष्ठितत्व रूप साध्यसिद्ध हो जाता है तो फिर 
इृश्वराधिष्ठितत्व मानने पर सिद्ध साधन दोप होगा। इसी 
प्रकार घटादि की तरह देहादिक में भी इृश्वराधि७ष्ठितत्व सिद्ध 
नहीं हो सकता | 


यथा सिर्ध च दृष्टान्ते, मवेद्धेतोी विरुद्धता। 
अनीशवर विनाश्यादि-कत्त मत्तव॑ प्रलज्यते ॥ ( €-८० ) 


अर्थ--बटादिक जिस प्रकार अल्पक्ष, अनीश्वर ओर 
बिनाशी कुम्मकारादिक से उत्पन्न होते हैं उसी प्रकार देशादिक 
भी अल्पट, अनीश्वर और विनाशी प्राणी से उत्पन्न दवा जायंगे। 
धटादिक हृष्ठान्त बाले 'अनुमान में. देश्वराबिप्टितत्व रूप 
साध्य के श्रभाव छा साथक देतु दाने से विरुद्धदृस्थाभास ना मछ 
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दोष आ्राप्त होता है ओर इसलिए अनुमान दूषित होजाता है। अतः 
जगत्‌ इंश्वर कतठ क सिद्ध नहीं होता हँ । यदि घट के इश्वर ओर 
कुम्भकार दोनों को कर्ता मानोंगे तो देहादिक के भी अनेक कर्त्ता 
सिद्ध होगे । एक ही इंश्वर कत्तां है यह सिद्ध न होगा । 


कुलालवच्च नेतस्य,[ब्यापारों यदि कल्पते । 
अ्रचेतनः कथं भाव-स्तदिच्छामनुरुष्यते ॥ ( १-८१ ) 
तस्मानन परम।ण्वादेरार भः स्थात्तदिच्छुया । 


अर्थ--यदि इश्वर को अशरीरी मानोगे और कुम्भकारा- 
दिक की तरह व्यापारप्रयत्न न मानोगे तो भी अचेतन परमार 
आदि ईश्वर की इच्छा का किस प्रकार अनुसरण करेंगे। 
इंश्वर मे प्रयत्न नही है ओर अचेतन परमाणु आदि मे ज्ञान -“ 
नहीं है | इंश्वर की इच्छा से परमाणु आदि की अवृत्ति संभवित 
नही हो सकती; अतः जगत्‌ को अनादि मानलो, यह नेयायिकों 
के प्रति कुमारिलमट्ट का उत्तर हैं । 


सृष्टि और ईश्वर के सम्बन्ध में सांख्यसत्र का अभिग्राय 


सांख्यसूत्रकार॒ कपिल मुनि इंश्वर में अत्यक्षप्रमाणरूप 
लक्षण की अव्याप्ति की शंका करते हुए कहते हैं कि -- 


ईश्वरासिद्धः ॥ ( साँ० दु० १] ६२ ) 


अथे--इंश्चर के अस्तित्व में कोई प्रमाण नहीं है । अर्थात्‌ 
इंश्वर ही किसी प्रमाण से सिद्ध नहीं होता है तो अव्याप्ति की 
शंका ही कहाँ रही ? नैयायिक ऊहते हें कि“क्षित्यादि सकत्त क॑ 
कार्यत्वात्‌” परथिवी आदि का कोई कर्ता होना चाहिये क्योंकि 
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वह कार्य रूप हे घटादिवत्‌ । यह अनुमान प्रमाण इंश्वर की 
सिद्धि करता है । इसलिए हे सांख्या! तुम जो इंश्वर की 
असिद्धि कहते हो वह ठीक नहीं है। इसके उत्तर में सांख्य कहते 
हैं कि अहो नेयायिको ! तुम जिस इंश्वर को करत्तारूप से स्वी- 
कार करते हो वह शरीर युक्त है या शरीर रहित है? यदि 
शरीर सहित मानोंगे तो सामान्यजीव के समान सर्वज्ञ न होने से 
जगत्‌ का कत्ता नहीं वन सकता । ओर यदि अशरीरी मानोगे 
तो मुक्तात्मा के समान अकत्ता हाने से जगत्‌ कत्त त्व की उप- 
पतक्ति नहीं हो सकती। म्वय॑ सूत्रकार ही ईश्वर की असिद्धि के 
लिए युत्यन्तर बताते हं-- 


मुक्ततद्धयो रन्‍्यतराभसावान्न तत्सिद्धिः ॥ 


( सां० द० १। ६३) 


अर्थ--जगत्‌ में पुरुष-आत्मा दो श्रकार की हैं वद्ध ओर 
मुक्त | तुम्हारा माना हुआ इश्वर मुक्त में गिना जाय या वद्ध में १ 
यदि मुक्त में गिनोंगे ता मुक्त में ज्ञान, चिकीपां ओर प्रयत्न का 
अभाव होने से कत्त त्व सिद्ध नहीं हो सकता ओर यदि वद्ध में 


गिनोगे तो धरम गथम का याग होने से इश्यरपन नहीं रहे 
सकता। 


सश्वाद आर योग दशन 


पतब्जलि ऋषिफे यागदर्शन में यद्यपि इश्वर स्वीकार किया 


गा पर बट त्तारपस नहीं किन्तु आत्म शुद्धि के 
सासन रूप से स्वीझार जिया हुआ द। देखिये-- 
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क्लेशकर्मविपाकाशयरपरास्४: पुरुषविशेष ईश्वरः 
(यो० सू० १२४ ) 


अर्थ--क्लेश, कम, विपाक और आशय से जिसका परा- 
| ध ( विशेष (५ हे 
सर्श-स्पर्श नहीं हो सकता ऐसा पुरुष इंश्वर है | 


तत्र निरतिशयं सर्वज्ञत्वंवीजम । 
( यो० सू० ११२५ ) 
अथे--उसमें निरतिशय-स्वॉत्कृष्ट ज्ञान होने से बह सर्वज्ञ 
है । 
स॒ पूर्वषामपि गुरु; कालेनानवच्छे दात्‌ । 
( यो० सू० १।२६ ) 


अर्थ--अवतार रूपसे माने हुए अन्य राम कृष्णादि से वह 
इंश्वर गुरु-महान है क्‍यों कि वह कालसे अवच्छिन्न नहीं है 
अर्थात्‌ अनादि है । 
तस्प वाचकः भ्रणवः ॥ 
( यो० सू० १२७ 


अथ-उस इंश्वर का वाचक प्रणव-ओंकार शब्द है । 
तज्जपस्तद्थेमावनम । 
( यो० सू० १।२८ ) 


अर्थ--प्रणत्र का जप करना चाहिए ओर उसके अर्थ की 
भावना करनी चाहिए। 
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तत: प्रत्यक्‌ चेतनाधिग्रमोध्यन्तरायाभावश्च | 
( यो० सू० १२६ ) 


्श्य कि 
अथ -“जप आर भावना से शरीरस्थ आत्मा का भान होता 
है और साथ ही अन्तराय दूर हो जाते हैं। इससे मन 
निर्विष्नतया समाधि में लग जाता है| 


वेशेषिक दर्शनकार कयाद ने न तो इंश्वर को स्वीकार ही 
किया है और न निषेध ही । चुपकी साधी है । कणाद परमारु- 
थादी है। परमाणुओ के संघात से जगत्‌ का चय अपचय 
होंता रहता है । बीच में जगत्‌ कर्त्तारूप इश्वर की आवश्यकता 
उसन स्वीकार नहीं की है । 


यह बात पहले कही जा चुक्री दे कि न्‍्यायदर्शनकार गौतम 
ऋ पिने स्वयं सृष्टिकर्ता रूप से इश्वर का समर्थ न नहीं किया दे 
किन्तु भाष्यकार वात्सायन ने इश्वखवाद का अपनालिया 
पीछे के अन्थकारों ने अपने अपने अन्थों में इश्चरवादका विस्तार 
किया है और इसीलिए नेयायिकों को इंश्वरवाद के पूव॑पत्ती 
रूप से उल्लेख करते आये हैं । श्रस्त; बौद्धएशन और जेन 
दशन न सृप्टिवाद का जार-शोर से प्रतिवाद किया हूँ | इन मे 

ले बीद्ध दर्शन का निरीक्षण करते हैं-- 


सप्टिवाद और बोद्ध दशन 


तत्वसंग्दरार शान्ति रतखित ने नैयायिक्तों का पूर्व पत्ष 
इस प्रकार उपन्यस्त छिया दई-- 








सष्टिवाद ओर बौद्ध दर्शन ३७६ 





।. सर्वोत्पक्तिमतासीशमन्ये हेतु प्रचक्षते । 
नाचेतन स्वकार्याणि, किल प्रारभते स्वयं ॥ 
ह ( त० सं० ४६ ) 


अ्रथ--नैयायिक इंश्वर को उत्पत्तिवाले सर्व पदार्थों का 
कारण मानता है ओर इसके ससर्थन में कहता है कि अचेतन 
धर्माधमादिक अपनी इच्छा से स्वयं अपना-अपना काय नहीं' 
कर सकते, उनको ग्रेरणा करने वाला दूसरा कोई होना चाहिये 
जो प्रेरणा करने वाला है वही इंश्वर हे। इंश्वर की सिर््धि 
फे लिए नेयायिक जो अनुमान प्रमाण देते है वह यह हे-- 


यत्स्वारम्भकावयव-सरिनिवेश विशेषवत्‌ । 
बुद्धिमद्धेतुगम्यंच-त्तद्रधाकलशादिकम्‌ ॥ 


ट्वीनिद्रयग्राह्ममग्राह्म , विवादपदमीदशम | 
बुद्धिम॒स्पूर्वकं तेन, वैघस्येणाणवों मता: ॥ 


( त० सं3 ४७४८ ) 


भावार्थ-चह्तु ओर स्पर्श इन दो इन्द्रियों से ग्राह्य-प्रथिवी 
जल ओर तेज ये तीनों, तथा इनसे अग्राह्म वायु, इन, चारों 
पदाथों म्रेज़ो विवादास्पद हों अथांतू कत्त स्व विषयक जिनमें 
मतभेद्‌ हों, उन को यहाँ पक्षरूप से रक्खा हे-माना हैं। घटपट 
आदिको पक्ष कोटि में गिनें तो सिद्ध साधन दोष प्राप्त होता हे 
क्योंकि उनमे बुद्धिमत्‌ पूर्वकत्व वादी अ्तिवादी दोनो के सत से 
सिद्ध है । उसको पुनः सिद्ध करने की क्या आवश्यकता है? 
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ऋऋअकि- तन 5 


इसलिए पक्ष को “विवादास्पद” यह विशेषण लगाया गया है। 
श्ुद्धिमत्पूवकम्‌)! यह साध्य है। 'स्वारम्भावयवसन्नितेशविशि- 
घ्टत्वात! यह हेतु है। यथाकलशादिकम्‌' यह दृष्टान्त हे। 
'अणुव:' यह बेधर्म्य दृष्टान्त है यानी व्यतिरेकी दृष्टान्त है। 
अर्थात्‌ प्रथिवी आदि सावयव पदाथ बुद्धिमान्‌ कर्ता द्वारा बने 
हैं. क्योकि आकृति विशिष्ट हें। जेसे घट, कलशादिक। जो 
चेसी विशिष्ट आकृतिवाले नहीं हैं वे बुद्धिमत्‌ कतू जन्य 
भी नहीं है | जेसे परमाणु | यह व्यतिरेकी दृष्टान्त है । इस 
अनुमान को नेयायिक इंश्वर की सिद्धि के लिए प्रमाण रूप 
चताते हैं । 


नैयायिकों का दूसरा प्रमाण 


तक्ततादीनामुपादानं,._ चेतनावदथ्रिष्ठितम्‌ | 
खसूपादिमस्वात्तन्ववादि, यथा दृष्ट' स्वकार्यक्रत्‌ ॥ 
( त० सं* ४३ ) 


अर्थ--तत्वादि-शरीरादि, उनका उपादान कारण परमाणु 
श्रादि यद पत्त दे । चेतनावदविष्ठितं स्वकायक्ृत्‌' यह साध्य दे 
ओर 'खूतयादिमत्वान्‌! यह हेतु हे | तन्‍तु आदि दृ्टान्त ढेँ। वें 
इस दूसरे अनुमान प्रमाण को ईश्वर का सावक बताते हे । 
अथात पटादि के उपादान कारण तन्तु अपनी ओर स स्वयं 
पटरूप में परिणुत नीं दोते; किन्तु जैसे उनको बुनसे ऊे लिए 
चनतना वाला तन्तुझार दाता हू चैंसे दी परमाण स्वयं अपनी 

थी से शरीर झप परिशत नदों दाते, किन्तु उसको याजना 
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करने वाला कोई सचेतन होना चाहिए। जो योजना करने वाला! 
ढ.. 
दे, वही इंश्वर हे | 


न्‍्यायाचार्य उद्योतकार का ग्रथम प्रमाण 


घर्माधर्मांणयः सर्व, चेतनावद्धिष्ठिता: 
स्वकायारम्भकाः स्थित्वा, प्रवृत्तेस्तुरीतन्तुवत्‌ ॥ 


(च० सं० €० ) 


अथे-“सर्वे धर्मोधर्माणवः” यह पक्ष है| 'चेतनावद्धिप्ठिता 
स्वकार्यारम्भका.? यह साध्य है | 'स्थित्वा प्रवृत्त:! यह हेतु है + 
आर 'तुरी तन्तुब॒त्‌! यह दृष्टान्त है | अ्थांत्‌ तुरीतन्तु की रह रह 
करके जओ प्रवृत्ति होती है वह प्रवृत्ति कार्यजनक तभी हो सकती 
है, जब कि उसके ऊपर कोई न कोई चेतनावाला शधिष्ठाता 
हो | उसी प्रकार धर्म-अधर्म ओर परमाणुओं में रह-रह करके 
जो नियतकाल में प्रवृत्ति होती हे वह कायसाधक तभी हो 
सकती हे, जब कि उनके ऊपर कोई चेतना वाला अधिष्ठाता 
हो | यह अधिष्ठाता इंश्वर के बिना अन्य नहीं हो सकता; 
अतः इस अनुमान से इश्वर की सिद्ध हो जाती है । यह उद्यो- 
तकार का अभिप्राय है । 


उद्योतकार का दूसरा प्रमाण 
सर्गादों व्यवहार, पुसामन्योपदेशज: | 
नियतत्वातप्रतु द्वानां, कुमारव्यवह्ाारवत्‌ ॥ ( त० सं० <१ ) 


अथ--सर्गादी पुंसां उग्नवद्वार यह पक्ष छे। अन्योप- 
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देशज: यह साध्य है । 'नियतत्वात्‌' यह हेतु है | 'कुमारव्यवहा- 
रवत्‌' यह दृष्टान्त है | अर्थात्‌ स॒ष्टि की 'आदि में जो पुरुषों का 
व्यवहार होता है, वह किसी के उपदेश से हाता है क्‍योंकि 
नियमित है| जेस कि कुमारों का व्यवहार बृद्धों के उपदेश के 
अनुसार होता है | सगे-सध्टि की आदि में व्यवहार सिखाने 
वाला इंश्वर है | इसके अतिरिक्त अन्य कोई नहीं हो सकता; 
अत: व्यवहार शिक्षक रूप से इश्वर की सिद्धि हो जाती है । 


्कूः 


उद्योतकार का तीपरा प्रमाण 


मद्दामूतादिक व्यक्त', बुद्धिमद्धेत्तघिष्ठितम्‌ | 
याति स्वस्थ लोऊस्य, सुखदुःखनिमित्तताम्‌ ॥ 
ग्चेतनत्वकायत्व-विनाशित्वादि हेतुत- । ह 
वास्यादिवद्तस्स्पष्ट, तस्थ सर्व प्रतीयते ॥ 


( त० से ५२-५३ ) 


श्र्थ-'मदह्यभूतादिकं यह पक्त हैं । 'बुद्धिमद्धेत्वधिध्ित 
सत्‌ सर्वस्य लोकस्य सुखदुःखनिमित्ततां याति) यह साध्य दे | 
अचेतनत्वात्‌ कार्यत्वात्‌ त्रिनाशित्वात! इत्यादि हेतु हैं । वास्या* 
दिवत! यह दृष्टान्त है। अर्थात्‌ जैसे बसोला आदि ओऔजार किसी 
बुद्धिमान पुरुष के हाथ में आवे तभी अनुकूल या अतिकूल 
कार्य दो सकता हे । बेसे ही महाभतादिक किसी बुद्धिमान की 
चेतना से अधिष्ठित दव तभी सुखदुःखादि ऊे निमित्त दी सकते 
£। क्योंकि वे अचतन दे, काय रूप |, विनाशी दें । अतः उसका 
याज़ना छरनेबाता काई दाना चादिये। जा यानना ऋएत 





बोद्धो का उत्तर पत्त ३८३ 








वाला है वही इंश्वर हे | इस प्रकार इंश्वर सिद्धि के लिए उद्योत 
कार के तीन प्रमाण हैं । ह ५ 


बौड्ों का उत्तर पक्त , 


: तत्त्वसंग्रंहकार शान्तिरक्षित जी उक्त प्रमाणों में हेत्वाभास 
रूप दूषण क्रमशः दिखाते हैं-- 


तद्त्रसिद्धता हेतो:, अ्रथमे साधने यतः । 
सबन्निविशों न योगारझुयः, सिद्धों नावयची त्था ॥ 
दृश्यस्वेनाभ्युपेतस्प, दृयस्याजुपत्रस्भनात्‌ । 
साधनानन्वित॑ चेद--मुदाइरणमष्यतः ॥ 


ु ; ( त० सं० ९६।५७ ) 
अथ--उकत प्रयागों में जो अथस्त 'स्वास्स्भकावयवसन्निये! 
शविशिष्टत्वात्‌! इस हेतुवाला प्रयोग हैं बह असिद्ध दोष से 
दुष्ट है। उक्त हेतु में दो दुकड़े हें,एक सन्निवेश और दूसरा 
सन्निवेश विशिष्ट अवयवी | सन्निवेश का अर्थ अवयब सयोग' 
करोगे, किन्तु संयोगरूप संनिवेश और अवयवी इन दोनों में 
से एक भी सिद्ध नहीं है । शान्ति रक्षित नैयायिकों को कहते हैं 
कि तुम्हारे मत से सयोग और संयोग विशिष्ट अबयवी को 
चाक्षुष प्रत्यक्ष होना चाहिए, किन्तु रूप के सिवाय संयोग 
या संयोगविशिष्ट अवयबी किसी की भी उपलब्धि नहीं होती 
है। जो कुछ भी उपलब्ध होता है वह मात्र रूप हे। हेतु 
उपलब्ध न होने से असिद्धद्देव्वाभास नामक दोष प्राप्त होता 8 





हे 
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श्रतः उक्त अनुमान नि्फल हे। दूसरी बात कलशादि का 
जो उदाहरण दिया गया हू, वह भी साधन विकल है, क्योंकि 
कलशादि में रूप के सिवाय, संयोग या संयोगविशिष्ट अवयवी 
कोई नहीं पाया जाता । 


स्वरूपासिद्धि बताकर अब आश्रयैकदेशासिद्धि बताई 
जाती हे - 


चच्ु: स्पर्शन विज्ञान, भिन्नाभमुपजायते । 
एकालम्बनता नास्ति, तयोगन्घादिवित्तिवत ॥ 
(्‌ तं० सं प्प ) 


अर्थ-द्वीन्द्रियम्राह्म-अग्राह्म जो पक्ष कहा गंया है उसमें 
द्वीनिद्रयग्राह्म वस्तु सिद्ध नही हे क्योंकि चक्ष इन्द्रिय ज्ञान भिन्‍न दे 
झौर स्पर्शन इन्द्रियज्ञान भिन्न हैं। दोनों ज्ञानों की विषयता भी 
भिन्न-भिन्न है। जिस प्रकार[गन्धज्ञान, रसज्ञान मिन्‍न-भिन्‍न ईद 
अर विपय भी दोनों का भिन्‍न-मिन्‍्न है, उसी प्रकार दो इंद्रियां 
से ग्राष् एक भी वस्तु उपलब्व नही द्वोती-प्रसिद्ध भी नहीं हे ८ 
अतः आश्रयासिद्धि रूप हेल्वाभास दूपण प्राप्त होने से दक्‍त 
अनुमान निरथेक हे। 


छत ही ि श्री 
चतुथ असिद्धि बताई जाती है... 
सम्िवेशविशिष्टनयं,. यादगर्देवकुजादिपु । 
कर्चर्यनुपत्षज्पेपि, यद्रष्टी वृद्धिमद्‌गति: ॥ 
तादगरेव यदीदयेव, तन्‍्वगादिपु धम्तिषु। 
युक्त ततप्तावनादस्वान्यथानोश्त्पय साधचनम्‌ ४ 
| छू ग्रं+ 4६००-६२ 2 





चतुर्थ असिद्धि बताई जाती है ३८५: 


अथे--शान्तिरक्षित जी नेयायिकों को कहते हैं कि स्नन्दिर 
आदि में जिस प्रकार का सन्निवेश-संयोग विशेष दिखाई देता 
है कि जो कर्ता की अनुपलब्धि मे भी देखने वाले को वुद्धिसान्‌ 
कत्ता का भान कराता है उसी प्रकार का संयोग विशेष यदि 
शरीर या पहाड़ आदि में होता तो इस साधन से इष्ट साध्य 
की साधना हो सकती । किन्तु दोंनों के सन्निवेश में बहुत 
विज्ञ्षणता है । वह बताई जाती है-- 


अन्वय व्यत्तिरेकाभ्याम्‌ , यत्कार्य यस्य निश्चितम्‌ । 
निश्चयस्तस्य तद्‌ दृष्ठा-विति न्‍्यायो व्यवस्थित: ॥ 


सन्निवेशविशेषस्तु,. नैवामीषु. तथाविधः । 
नतु तर्वादिभेदेष, शब्द एवं त्तु केवलः ॥ 
चादइशः प्रोच्यमानस्तु संदिग्धच्यतिरेकताम्‌ । 
श्रासादयति वल्मीके, कुम्भकार कृतादिषु ॥ 
( त० सं० ६३-६४-६९४ ) ; 


अथ--अन्बय और व्यत्तिरेक से जा काय जिससे निश्चित 
हो, उसको देखने से उसके कारण या कर्ता का निश्चय हो 
जाता है। यह न्याय व्यवस्थित है। जो संनिषेश विशेषण 
मन्दिर आदि में हे वह शरीर, पद्दाड़, समुद्रादि में असिद्ध नहीं 
है। तरुआदि के भेद में भी वह सज्निवेश विशेष नहीं दे । 
केबल शब्द मात्र से साहश्य नहीं आ सकता | यदि सान्निवश 
सामान्य को हेतु साना जाय तो मत्तिका विकार से घटादिक सम 
कुस्मका रकृतत्व के समान उद्धई के वल्मीक ( बंबी 2 में भी 
कुम्भकार कृतत्व की आशंका हो जायगी। इसलिए सनह्निवश 

श्र 


ड्पद सष्टिवाद और इईए 
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विशेष को हेतु मानने पर वैसा सन्निबेश शरीरादि में असिद्ध 
न होने से आसद्धि दोप प्राप्त होता है और सन्निवेश सामान्य 
को हतु मानने पर जहाँ साध्य नहीं है वहाँ भी हेतु रह जाने से 
अनेकान्तिक दोष प्राप्त हाता है। दानों प्रकार से अनुमान 
दूपित हैं । 

3 (९ ये र्क व्या्‌ ;ी 

वेद्म्यें रष्टान्त से साध्य को अव्याबृत्ति 


श्रणु संदतिमात्ं च, घटादस्माभिरिष्यते । 
तत्फारकः कुबालादि --रणनामेव कारकः ॥ 
न व्यावृत्तस्ततों धर्मंः, साब्यत्वेनाभिवाज्च्छित: | 
ग्रणुदादरणदस्मा-द्व धर्ये ण प्रसाशितात्‌ ॥ 
( त० सं० ७८-७६ ) 


अर्थ-शान्तिर क्षित जी नेयायिकों से कहते हैं कि घटादि 
पदाथ अणओ का समूह रूप है, वह अलग अवयबी नहीं दें, 
एसा हम मानते हैं | कुम्मार आदि घटादि के कर्ता नहीं हें 
किन्तु अणुसवान के ही करता हैं | तुमने अनुमान में जा वेधम्य 
रूप से अशुप्रो का उदाहरण दिया है वह अब चेवम्यरूप 
नहीं रह गया है. क्योंकि उरामे साथ्यवर्म की उ्यावृत्ति नहीं 
ही 2 । अत. चेंचर्न्य रूप में बताया हुआ हृद्धानत साथम्य- 
हृष्टान्त बन गया । अव्याबुत्त साध्यवन्नता चेचन्य हृष्टान्त का एक 
दोष है। उस दाप से अनमान दृपित हो गया हें अतः साध्य 
काल बंता ४ सकता । 


सेयायिक इहले दे कि यदि ४म विशेषद्धप से साध्य बगाते 
तो इच दाप खबता गगर टमलो सामास्थदय से जुदिसत्यूत्र दत्य 





ए 
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मात्र को साध्य बनाते है । उसके सिद्ध हो जाने पर सामर्थ्य 
से तरु आदि का कर्त्तारूप इश्वर सिद्ध हो जायगा || घटादिका 
कर्त्ता जिस प्रकार कुल्लाल असिद्ध है उस प्रकार यहाँ दूसरा 
कोई कर्ता प्रसिद्ध नही है अतः सामथ्य से इंश्वर ही कर्ता 
सिद्ध हो जायगा । 


इसके उत्तर में शान्विरक्षित जी कहते है कि--- 


बद्धिमत्पूवेकत्व॑ च, सामान्येन यदीष्यते | 
तत्र नेव विवादों नो, वेश्वरूप्यं हि कम जम ॥ 


( चं० सु ८० ) 


अथ--यदि सामान्यरूप से साध्य मानोंगे तो हमे कोई 
प्रकार का विवाद नहीं है क्‍योंकि सारे लोक की विचित्रता 
ग्राशियों के शुभाशुभ कर्म से जनित है | वृक्त आदि के कत्तारूप 
से भी शुभाशुभ कम प्रसिद्ध हैं। उनके कर्तारूप से यदि इश्वर 
को पुनः सिद्ध करागे तो सिद्ध साधन दोष प्राप्त होगा । क्‍योंकि 
शुभाशुभ कम करने वाले जीव भी वुद्धिमान हैं । अतः 
सामान्यरूप से सिद्ध करने का अनुमान भी दूषित है । 


विशेषरूप से सिद्ध करते दो दोष ग्राप्त होते हैं, 
उन्हें बवाते हैं-- 
नित्येक बुद्धि पूर्व्व-साधने सांध्य शूल्यता | 


व्यभिचारश्च श्रोधादे-बंहुमिः करणे क्षणात्‌ ॥ 
( त० सं० ८१ ) 
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अथ-- नित्येक बुद्धि पूर्वकत्व को यदि साध्य बनाओगे 
तो साधस्‍्य दृष्टान्त कल्लशा दिक में साध्य शून्यता दोष आवेगा | 
क्योंकि घटकलशादिक नित्य वुद्धि वाले पुरुष से नहीं बने हें । 
अनेक पुरुषों की वुद्धि से वनी हुई हवेली में हेतु का व्यभिचार 
दोष प्राप्त होगा । क्योंकि जहाँ साध्य नहीं है वहाँ देतु रह 
जाता है । 


प्रथम अनुसान में विस्तार से दोप दिखाकर अब दवतीय 
अनुमान में संक्षेप से दोष दिखाये जाते हैं--- 
पएतदेव.. यथायोग्य--मवशिष्टेषु  हेतुषु | 
योज्य दृषणमन्यच्च, किश्चिन्मात्र' प्रकाश्यते ॥ 
( तत० सं०् पर ) 


अर्थ--जो दोप पहले अनुमान में बताये गये हें जैसे क्रि-- 
असिद्धि, व्यभिचार, विरुद्ध, साध्यवेकल्य, सामान्य से सिद्ध- 
साधन, विशेषरूप से सिद्ध करते व्यभिचार आदि-वे ही दोष 
अन्य चार अनुमानों में लगभग उसी रूप में श्राप्त दोते हैं उनकी 
यथा योग्य योजना कर लेनी चाहिए। कुछ विशेष दोष हैं वे 
बताये जाते ६ । 
विम्यु उस्योपदेट्ट त्वं, श्रद्धागम्य पर यदि | 
पेंमुफ्य वितनुत्येन, धर्माचर्मस विदेतः ॥ 
( त० सं9 मर ) 


अर्थट्यातकार ने सष्टि की आदि में उयबटार शिक्षक 
के हूप मे जो ईश्वर को सिद्ध करने के लिए अनुमान बताया 
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है वह ठीक नहीं है। क्योंकि इंश्वर में धर्माधर्म न होने से 
शरीर भी नहीं है। शरीर के अभाव से मुख का भी अभाव है। 
बिना भुख के उपदेशकपना भी समवित नहीं हो सकता। 
उपदंशक रूप में अन्य पुरुष की सिद्धि हाने पर हेतु साध्याभाव 
का साधक हो जायगा और विरुद्धदेत्वाभास दोष होगा | 
५ शान्तिरक्षित जी इंश्र साधक प्रमाण में दोप बताकर के 
इश्वर बाघक पअमाण बताते हें--- 

नेश्वरों जन्मिनां हेतु-रुप्पत्तिविऊलत्वतः । 

गगनास्मोजवस्सवे-सन्‍्यथा थुगपद्धवेत्‌ ॥ 

( त्त> सं० ८७ ) 
अथ--जो ईश्वर स्वयं उत्पत्ति-जन्म रहित है, वह अन्य 

जन्य पदार्थों को उत्पन्न नही कर सकता। आकाश कमल के 
समान । पू् सामथ्य॑वान्‌ इश्वर यदि अन्य पदार्थों को उत्पन्न 
करने लगेगा तो क्षणाभर से ही सब पदार्थ उत्पन्न हो जाय॑ंगे। 
बसनत ऋतु में ही बनस्पति फलती-फूलती है ओर चाठतुमोस में 
ही वर्षों बरसती है, यह नहीं हो सकता। क्रम-क्रम से जो 
पदार्थ होते हैं उनके क्रम का भी भंग हो जायगा । वर्ष के बाद 
होने वात्ना कार्य प्रथम क्षण मे ही हो जायगा। किन्तु ऐसा होना 
इष्ठ नहीं है । यदि यो कहो कि धर्माधमांदि सहकारी कारण के 
विलम्ब से क्रम-क्रम से कार्य होगा तो इश्वर अपूणझ सामथ्य 
वाला गिना जायगा क्योकि सहकारियों की अपेक्षा रखता हैं । 
इबर सवशाक्तमान नहा रह सकता | 

येवाक्रमेण जायन्ते ते नेवेश्वरहेतुका: | 

यथोक्त साधनोद्भूता जड़ानां प्रत्ययाइव॥ 

( त० सं० ८८ ) 
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अर्थ--जो पदार्थ ऋ्रम-क्रम से उत्पन्न होते हें वे इंश्वर से 
उत्पन्न नहीं हो सकते । पूर्बोक्त अनुमान से उत्पन्न होने वाले 
जड़-वेससभ मनुष्यों के निएणय के समान-अथात्‌ जेसे जड़ 
पुरुष के निर्णय इश्चर जन्य नहीं हैं वैसे ही क्रमिक पदाथ भी 
इश्वर जन्य नहीं हो सकते । 


तेषाम्पि तदुदुभूतो, विफला साधनामिधा। 
नित्यत्वाद्चिक्रित्सस्य नेव सा सदकारिणोी प 
( त० स॒० ८ ) 


अर्थ--जड़ निशणय भी ( इश्चर सत्र का निमित्त कारण 
हाने से ) इश्वर जन्य है ऐसा मानकर दृष्टान्त की साध्यविक- 
लता के दोप का निवारण करोगे ता पूर्वोक्त पाँचों अनुमानों का 
प्रयाग व्यर्थ हो. जायगा। वें प्रयोग सहकारियों के होने पर 
सफल हो जायंग ऐसा कहागे तो यह भी ठीक नहीं हैँ । क्‍या 
इंश्वर का स्वनाव पहले असमर्थ था जिसको बदलकर सह- 
कारी ने समर्थ चनाया हे ? यदि ऐसा है तो ईश्वर की नित्यता 
ओर मिरोगिता नहीं टिक सकती | अतः हें नैयायिकों ! इश्वर 
को जगत का कारण या जगन का कर्ता मानकर उसे दृषित 
झोर कमजोर बनाने ही अपेत्ता ज़गत्‌ का शअफऊकत्ता, निर्दाप ओर 
समर्थ हो रहने दो । « 

3. 


सुझ्प छि बहुना ? 


४ 
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साख्य दशन क समान यागदशन क मूत्र सूत्रों से यद्यपि 
इश्वर को सृष्टिकर्ता नहीं माना है किन्तु भाष्ययार और 
अन्य अन्थकारों ने इंश्वर को कत त्व ओर सुखदुःख श्रेरकत्व 
की उपाधि लगा दी है। शास्त्रवातासमुच्चयकार श्री हरिभद्र- 
सूरि ने उसका सिराकरण इस प्रकार किया है 


पातजलों के इश्वर का स्वरूप 


ज्ञानमप्रतिधं यस्य, वेराग्यं च जगत्पते । 
ऐश्बय चंव धर्ंश्व सहसिद्ध चतुष्टयम ॥ 
( शा० चा० स० ३. २ ) 


अथ--जिसका ज्ञान अग्रतिहत-व्यापक ओर नित्य होता है 
जिसके वेराग्य-माध्यस्थभाव-बीतराग भाव, ऐश्वर्य-स्वातन्त्य 
आर प्रयत्न-संस्कार रूप धर्म, ये चारों सहजसिद्ध अनादिसिद्ध 
ओर नित्य होते हैं तथा जो अचिन्त्य चिच्छक्ति युक्त होता 
दे उसे इश्वर कहते हैं | सांख्यदश्शन मे स्वीकृत पच्चीस तत्त्वों 
में से पुरुषतत्त्व मे रहा हुआ पुरुष विशेष पातञःजलों का ईश्वर 
। साख्य निरीश्चरवादी हे किन्तु पातव्जलों ने युरुष विशेष 
को इंश्वर स्वीकार किया है। यदुक्तमू-- 


श६२ सृष्टिवाद' ओर ईश्वर 
क्लेश कर्म विपाकाशयेरपरामृष्ट: पुरुष विशेष ईश्वरः । 
(यो० सू० १॥२४ ) 


/ / [५ | 
हरिभद्रद्रि ईश्वरवादी पातञ्जलों का पूर्वपत्त इस प्रकार 
उपन्यस्त करते हैं-. 
भ्रज्ञों जन्तुरनीशो5य-मात्मनः सुखदु:खयो' । 
ईश्वर प्रेग्तों गच्छेत्‌, स्वर्ग) वा श्वश्रमेव वा ॥ 
( शा० वा० स॒० रे३े » 
अर्थ-ससारी जीव हिताहित प्रवृत्ति निव्वृत्ति के उपायों का 
अजान होने स आत्मा के ( अपने ) सुख दुःख का क॒त्ता नहां हा 
सकता । अत: अज्ञ जीव इश्वर की प्ररणा से प्रेरित होकर स्वर्ग 
या नरक मे ज्ञाता हैं| जैसे कि पशु आदियों की प्रवृत्ति निवृत्ति 
पर प्रेरणा से होती हुई दिखाई देती है । कर्म या प्रक्ृति को 
प्ररक मानना भी ठीक नहीं है क्योकि वे अचेतन हैँ। चतन 
के अधिष्ठान के बिना अचेनन का व्यापार नहीं हो सकता । 
यदुक्कम-- 
मया5ष्यक्तेण प्रकृति, सूचते सचराचरम | 
तपाम्यह्रमर्धवर्ष', निमृट्ठम्युत्यवामि च ॥ 
गीता-- 
इस पर से पनछजलि के अनुयायियों का कहना हे कि सर्वे 
का अधिएाता इश्चर ६ | 
नेयायिक इंश्चर की सिद्ध के लिए इस अकार देतु देत॑ दे 


ऊाययों उनरस्पादे:, पढात प्रस्यकत: ख्लुते३ । 
याययास्स सताधिशपा न, खाच्यों विश्वविदज्जय, ॥ 
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अथ-कार्य, आयोजन, धृत्यादि, पद, प्रत्यय, श्रुति. वाक्य, 
॥] ५ चर रे 

संख्या विशेष, इन हेतुओं से अव्यय इंश्वर की साधना 
करनी चाहिए। 


(१) “कार्य, सकतृ क॑, कार्यत्वात्‌” यह अथम अनुमान है। 

(२) श्रायाजन--सगोॉद्यकाली नद्थ णु क कर्म, ग्रयत्न जन्यमू, 
कमत्वातू , अश्समदादि शरीरकर्मबत्‌” यह दूसरा 
अनुमान हे । 


(३) धृति--ब्रह्मास्डादिपतना भाव:, पतन प्रतिबन्धक म्रयुक्त:, 
धृतित्वात्त्‌ . उत्पत्तत्पतत्रिपतनाभाववत्‌ , तत्पतत्रिसंयुक्त 
तृणादि ध्ृतिवत्‌। आदि शब्देन नाश:--श्रह्माएण्डनाशः 
प्रयत्न जन्यः, नाशत्वात्‌ , पाव्यमान पटनाशवत्त्‌। यह 
तीसरा ( चोथा ) अनुमान है । 


(४) पद्‌ ८ उयवहार, घटादिव्यवहार.,.. स्वतन्त्रपुरुष 
प्रयोज्य-, व्यवहारत्वात्‌ , आधुनिक कल्पितलिष्यादि 
ब्यवहारवत्‌ । यह चौथा अनुमान है । 


(५) प्रत्यय--प्रमा, वेद्जन्यप्रमा, वक्‍दयथार्थवाक्याथन्नान 
जन्या, शाब्दगप्रमात्वातू, आधुनिक बाक्यजशादद 
प्रमावत्‌ | यह पांचवां अनुमान है । 


(६) श्रुति 5 वेदों 5$संसारिपुरुषप्रणी तः, वदत्वातू यह छेद्ठा 
अनुमान हे । 

(७) वाक्य - वेद: पोरुषेय.,,. वाक्यत्वातू, भारतवत्‌ | यह 
सातवां अनुमान है । 
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दर के ॥क- न->मन«्यमन 





(८) संख्याविशेष-द्यस़ु कपरिमाण जनिका संख्या, अपेक्षा 
वुद्धिजन्य', एकत्वान्य संख्यात्वात्‌ । यह आठवों अनु- 
मान हैं | अस्तुत आठ अनुमान तथा अन्य आगम-श्रति वाक्‍्यों 
स नैयायिक इंश्वर की सिद्ध करते हैं । 
जनियां का उत्तर पत्त 
श्रन्ये व्वभिद्धत्यन्न, चीतरागस्य भावतः | 
इत्यं म्रयोजनाभावात्‌ , कतृ त्वं युज्यते कथम्‌ ॥ 
( शा० वा० स्त० ३,४) 
अर्थ-जेन इंश्वर के सम्बन्ध में परीक्षा पूर्वक प्रथम पत- 
अ्जेलि के अनुवायियों को उत्तर देते हैं कि तुम्हारे मत्त में 
इश्वर में वेराग्य वीतरागभाव सहज सिद्ध है। जब कि इश्वर 
वीतराग-परम वेंगग्यवान्‌ हे तो उसमें काइ इच्छा नहीं हो सकती | 
बिना इच्छा के प्रेरणा करने का काइ प्रयाजन नहीं ही सकताह । 
पर प्ररकत्व ओर फलच्छा का परस्पर व्याप्य व्यापकमाव 
सम्बन्ध है | व्यापक फल्नच्छा के अभाव से व्याप्य पर प्रकत्व 
का भी अभाव सिद्ध हो जाता है । 


इसी बाव की अधिक स्पष्टता से बताते ई 

नरझादिफले कांशिचत्‌, फॉाश्चिस्स्वर्यांदि साधने । 

स्मगि प्रेग्यस्पाशु, स नततूनू केन ऐतुना? ॥ 
( शा० बाए स्त* ३, < ) 


अथन- सदा परतलचण्जणलिया  नम्हा गे उश्यर के भा का 
सरद आदि दुगान में पर्द्चान कुछ दुष्क्र्प करन का सरणया 





सा रे 
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करता है और कइयों को स्वगांदि सदूगति ग्राप्त कराने वाले 
सुकृत्य की प्रेरणा करता है। इसका क्या कारण है? एसा 
करने में ईश्वर का कया प्रयोजन है 7 


स्वयमेद प्रवर्तन्ते, सत्वाश्चेचित्र कर्मंणि ! 


निर्थंकमिहेशरुप, कत्त त्व॑ं गीयते कथम्‌ ॥ 
( शा० वा० रुत० ३५३ ) 


आर्थ--बह्ाहत्या आदि अशुभ कर्म ओर यम नियमादि 
शुभ कर्म में जीव स्वयं अपनी इच्छा से प्रवृत्त हात हैं। अथात्‌ 
यदि बुद्धि में सत्त्व गुण की प्रधानता हो ता शुभ कार्य मे ओर 
तमोगुण की प्रधानता हो तो अशुभ कायू मं प्रवृत्ति होती हैं । 
यदि प्रयोजन ज्ञान के लिए इंश्वर की अपक्षा है ऐसा मानागे 
तो ईश्वर में कर त्व मानता निरर्थक है । क्‍योंकि प्रयोजन ज्ञान 
तो प्रवृत्ति के लिए है । जब कि प्रवृत्ति अपन आप हो जाती 
है वैसी अवस्था मे ईश्वर सिद्धि के लिय प्रयास करना, 
घर के बीते से पोप्त होते आॉले घने को आकर कई से 
जाकर धन प्राप्त करने के बराबर है 


फलंदुदातिचेत्‌ सर्व, तत्तेनेद प्रचोदितम्‌ | 
अफले पूर्व रोपः स्थात्‌ , सफले भक्तिमात्रवा ॥ 
( शा० वा० रत २, ) 


अर्थ--अचेतन पदार्थ चेतनाधिष्ठित हाकर के काय कर 
सकते हैं। कर्म स्वयं अचेतन हैं वे ईश्वराधिष्ठित हाकर : ह्ठी 
सुःखदुखादि दे सकते हैं । अतः अधिष्ठाता है रूप में इश्वर 
की सिद्धि हो जाती है । इसके उत्तर में प्नन्थकार कह हदें कि 
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यदि कर्म अपनी इच्छा से सुखदुःखादि ढेने में असमर्थ हें तो 
उनमें ऐसा सामथ्य किसने उत्पन्न किया? इंश्वर ने उत्पन्न 
किया है ऐसा कहोगे तो निर्दोष इंश्वर को स्वर्गनरकादि देने का 
क्या प्रयोजन है ? कर्म में ही बैसा सामर्थ्य है, यदि ऐसा कहोगे 
तो बीच में इश्चर को अधिष्ठाता बनाने की क्या ज़रूरत हे? 
कर्म में स्वर्ग नरक देन का सामर्थ्य स्वतः सिद्ध होते हुए भी 
इश्वर के जिम्मे यह काय डालने में इश्वर के प्रति आप की 
भक्ति ही कारण है। अधिष्ठाता के विनो भी वन बीज से 
अंकुर पेंदा € जाता है इसलिये चेतनाधिष्ठित ही कार्य सिद्ध 
कर सकता हे यह नियम व्यभिचारी है । 


अआडिसगेंडपि नो देतुः, कृतकृत्यस्थ विद्यते | 
प्रतिज्ञात विरोधित्वात्‌ स्वभावोष्यप्रमाणऋ;ः ॥ 
( शा० बा० स्त० ३, ८ ) 


अथ--ईश्यर कृतकृत्य हैं यह प्रतिज्ञा पदले न ही की हु ४ 
कृत-कृत्य का आदि सप्टि क्री रचना करने का कोई प्रयोजन 
दीं हो सकता | बिना प्रयोजन के भी इश्यर अबृष्टादिक का 
अपना के प्िना स्वनन्त्ररूपस से आदि सृष्टि का रचना करता ई 
झार एसा उसका स्वभाव मी ४, यह कदना नी ठीक नहा 4 ।! 
योफि “बेला स्वभाव मानने में कोठ प्रभाग नहीं 8 । धर्मी ही 
सिद्धि बिना बसा स्वनाव सान लता उनित नदी 


कसदिस्ततस्थभायरय, ने दि झियक्ध्यते चिता: । 
पिशोस्तु तक््भाया, उतह्स्य/यं बरायनम ॥ 
(सा या रत० ३, £ ) 
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अथ--कर्म' आदि का आंदिसष्टि रचने का स्वभाव मानने 
में इंश्वर के स्वरूप मे किसी प्रकार की बाधा नहीं आती है। 
किन्तु इश्वर का वैसा स्वभाव मानने पर इंश्वर के ऋृतक्ृत्य 
ओर वीतरागतारूप गुणों को धक्का पहुँचता है, इतना ही नहीं 
किन्तु वह प्रकृति जेसा वन जायगा। यदि ऐसा कहोगे कि 
इश्वर परिणासी न बनने से प्रकृति रूप नहीं बनेगा, प्रयाजन 
के अभाव में अनित्य इच्छा का अभाव होने से ओर नित्य 
इच्छा का सदूभाव होने से वेराग्य को हानि नहीं पहुँचेगी, 
सेश्वयं भी अनित्य नहीं किन्तु न्तु तत-तत्‌ फत्लावछ्िन्न इच्छारूप 
ऐश्वर्य है, सगेकी आदि में रजो गुण के उद्रेक से उस-उस कार्य 
के कर्ता इश्वर को मानने से कूटस्थपने की हानि भी नहीं हे, 
तो न्याय दर्शन के सिद्धान्त में तुम्हारा अवेश हो 
जायगा । इस प्रकार स्वसिद्धान्तहानिरूप निग्रह स्थान तुम पर 
लागू होता है। 


इति पातझ्जल कठृ त्ववाद निराकरणम्‌ 


नेयायिकों के प्रति जेनियों का उत्तर पत्ते 

नेयायिको के द्वारा ईश्वर सिद्धि के लिए बताये 
हुए आठ अनमानों में से प्रथम अनमान “कार्य सकठ क॑ काय 
त्वात्‌” है । शास्रवाता सम्ुश्बय की टीका करने चाले थशा- 
विजय जी उपाध्याय कहते हें कि इस अनुमान मे कोई अनुकूल 
तक नहीं है । अहो नैयायिको ? कार्यसामान्य ज्ञान, इच्छा और 
प्रयत्त साध्य है | मतब्य आदि का ज्ञान अपूर्ण हैं वह सर्व 
कार्यो को नहीं सिद्ध कर सकता अतः इश्वरीय ज्ञान, 
इश्वरीय इच्छा और इश्वरीय अयत्त से श्थ्वा 


श्ध्द सृष्टिवाद ओर ईश्वर 


समन, 


४ 4 


आदि कार्य उत्पन्न हाते हें, इस अनमान से इश्चर सिद्धि 

करने का तुम्दारा आशय हे किन्तु यद्द अनुमान सिद्ध नहीं हा 
सकता क्योकि 3उस-उस पुरुष की घट पटादि प्रवृत्ति के प्रति 
उस-डउस पुरुष का घट-पटादि उपादान विपयक प्त्यक्ष ज्ञान 
कारण मानना पड़ेगा । काय सामान्य के ग्रति श्रत्यक्षसामान्य 
को कारण मानने में कोई प्रमाण नहीं हे । विशेष-विशेष रूप से 
कार्य कारण भाव की आवश्यकता होने से सामान्य कार्यत्व 
हंतुतावच्छेद्क नहीं वन सकता। अतः कार्यत्व हेतु से बुद्धि: 
मान करत्तारूप से इश्वर की सिद्ध नहीं हो सकती । 


नयायिक्रों के दसरे अनुमान का निराकरण 


45 


सयायिकर कहते है कि सगे की आदि से इथशुक्र आदिम 
प्रयत्न के विना कम समबित नहीं द्वा सकता | परमाण अचतन 
हैँ अतः उनमे प्रयत्त नही हा सकता। सृष्टि की आदि 
इंश्चर के सिवाय अन्य कोइ नदी है अतः इश्चर के प्रयत्त स 
 इबणुक में कर्म उत्पन्त होता हे। इस अनुमान से 
इंश्वर की लिद्धि होती छूं। अर्थात्‌ इबशुकु फर्म 
जनक रूप एइश्चर की मिद्धि होती हैँ । इस के उत्तर 
में जेंन कहते मेँ वि "सर्गा्फरालान दवणुक्र कमा यह 
तुम्दारा पद ढ। इसमें सगे आद्यकाल पक्ष का विशेषणु 
हें व पलिद्य ही नही दे क्योंकि हमारे मत से य जगतू अतादि 
झगनन दे | इसमे सगे आर उसका आग्रक्ाज्ष ४ ही नहीं 
अत. प्रसुय अगगात मे आनब्या सिद्धि दोष दाये से अनुमान 
पदूधित & गया ८ । अनगास दूषित दोसे से ईश्वर का साधक 
नदी चने सझनता । दूसरी बाक-यादि ईरयर अयत्स को दकग॒द्धा 
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दिक करममे का कारण माना जाय तो ईश्वर प्रयत्न नित्य होने 
से कर्म भी नित्य हाता रहना चाहिए | बीच मे खलल न पड़नी 
चाहिये । यदि कहो कि आह को भी कारण मानते हैं अत 

अहइृष्ट के विज्म्ब से कम में भी विलमम्ब हो जायगा तो फिर 
इश्वर प्रयत्न को कारण मानने को क्‍या आवश्यकता है ! 
अरृष्ट को ही कारण मान लो | दूसरी बात यह है कि क्रिया 
सामान्य में यत्न सामान्य का काय कारण नाव मानने में 
कोई प्रमाण नही हैँ | गमनादि प्रवृत्ति के प्रति जीवनयानियरन 
के सिवाय विज्ञकक्षण यत्न रूप से कार्य कारण भाव मानना 
पड़ेगा । अतः इंश्वर प्रयत्न कार्यकारण भाव की कोटि में नही 
आ सकता | दूसरे अनुमान से भी इश्वर सिद्धि नहीं हो सकती । 


नेयायिकों के तीसरें अनुमान का निराकरण 


नेयायिक कहते है कि आकाश में ब्रह्माएड अवर रहता है 
वह इश्वर के प्रय न से ही रहता है। इश्वर अ्यत्न न हाता ता 
यह ब्रह्माण्ड कभी का नीचे गिर पड़ा हाता। ईसक उत्तर म 
उपाध्यायजी कहते है कि पतन का कारण केवल शुरुत्व ही 
नहों हे किन्तु प्रतिबनन्‍्ध का भाव भी हे अन्यथा अश्रकल् भारी 
होते ही नीचे गिर पड़ेगा । किन्तु उसका बीट श्रतिबन्धक है 
अतः नीचे नहीं गिरता है। अत पग्रतिवनन्‍्वकाभाव- 
तर सामग्री कालीन, यह विशेषण लगाना पड़ेंगा। इसऊ 
उपरान्त वेगयक्त वाण का पतन नहां हता है 
इसलिए 'देगाग्रयुक्त यह विशेषण भी लगाना पड़ेंगा। इसक 
उपरांत भी सब्च के बल से क्सी ने आकाश में एक माला 
अधर रख दिया इस में व्यभिचार आयगा। इसका निराकरस 
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करने के लिए 'अदृष्टाप्रयुक्त' यह विशेषण लगाना पढड़ेगा। 
ऐसा होने पर 'अद्ृष्ठाप्रयुक्त ब्रह्मागणडधृति! अग्रसिद्ध होगा 
क्‍योंकि तह्माण्ड घति! अद्दष्ट प्रयुक्त हैें। अतः अनुमान में 
स्वरूपा सिद्धि दाप ग्राप्त हुआ । कहा भी हैं कि-- 


निरालम्त्रा निराघारा, विश्वाचारों चसुन्धरा । 
यावच्चाचतिष्ठते तन्न, धर्मादन्यन्न कारणमस्‌ ॥ 


इंश्वर प्रयत्न को यदि धृति का कारण माना जाय तो वह 
के, जे के ञ- हे 9. कोर बज 
व्यापक हाने से लड़ाई के समय में फेंका हुआ एक भी बाण 
पल. के 
नीचे न गिरना चाहिये | 


श्रद्माएई नाशक रूप में भी इश्वर की सिद्धि 

नहीं हों सकती। तब्रह्माएड का श्रलय द्वाता दी नहीं दें। 
पं के कम विपाक्र को एक साथ राकन की किसी में भरी 
के नहीं हू । सुपष्ति अवस्था में कई कर्मा' का निरोध हाता 
बह दशनावरणीय कम की सामथ्य स उपपन्न ही जाता 
अनन्त जीयों के भोग जात हुए कर्म एक दी साथ प्रलय में 
नक जाते हाँ तो उन कर्मोा का नाश भी उद्बर क्‍यों नहीं कर 
सकता ? यदि नाश कर डालते ता जीवां का अनायास दा मुक्त 
मिल जाय आर ऐसा दी ता जहा चर्यादि कहोीश और यागाभ्यास 
आदि सावन की भी क्या आअसररत रटेगी ! सच्ची बात ता बढ़ 

कि जिल प्रद्धार अनन्त सीयों की सुि दृश्बर द्वारा एक साथ 
नहीं हा सकती उसी प्रद्नार जीरा हे कर्मी का भाग भी एच 
साय देश्वर से नदी राहा जा सझता अतः सद्भबकराल संभाषत 
नदीं दो सझवा | 


ल्फ क न 


्ड 


नैयायिकों के पॉचवें, छुठे और सातवें अलु- का निराकरण ४०१ 


जन जनम 





नैयायिकों के चौथे अनुमान का निराकरण 

नेयायिक कहते हैं कि सर्ग की आदि में व्ववहार प्रयोजक 
एक इंश्वर की आवश्यकता रहती हँ। इस ससय इंश्वर के 
सिवाय अन्य कोई नही है । अतः व्यवहार प्रयोजक के रूप में 
इंश्वर की सिद्धि हो जाती है। इसके उत्तर में उपाध्याय जी 
कहते हैं कि सगे ओर ग्रलय तो होते ही नहीं, जगत अनावि- 
काल से चला आ रहा है | इसमे पूर्व-पू्व वृद्ध पुरुषोके व्यवहार 
के अनुसार उत्तरात्तर बालक आदिकों का व्यवहार चालू रह 
सकता है | इश्वर कल्पना की आवश्यकता नहीं हैं । दूसरी वात 
इंश्वर मे अच्ष्ट-धमाधम न हाने स शरीर भी नहीं हें! शरीर 
के बिना मुख भी नहीं है मुख के अभाव में शब्दादि ठयवहार का 
ग्रयोज्य प्रयोजक भाव भी केसे बन सकता हैं । 

' नैयायिकों के पांचवें, छठे ओर सातवें अनुमान का 
निराकरण | 

वेद्जन्यप्रसा,. वक्त॒यथाथवाक्याथ्थज्ञानजन्या, . शाबद- 
प्रमात्वातू, आधुनिक वाक्यजशादव्द प्रमावत' यह पॉचवॉ 
अनुमान हे। 'वेदोडसंसारिपुरुषप्रणीत वेद्त्यात्‌ ” यह छुठा 
अनुमान है | वेदः पोरुषेय: बाक्यत्वात्‌ भारतवत्‌” यह सातवाँ 
अनुमान है | उक्त तीनों अनुमान वेद प्रणेता किसी आप्त पुरुष 
का भल्ही सिद्धि करें किन्तु सष्टिकत्ता इश्वर की सिद्धि नही कर 
सकते । क्योंकि यथार्थवक्‍्तृत्व, वेदशास्र का ग्रणयन, या चेद्‌ 
वाक्‍्यों का उच्चारण, मुख के विना नही हो सकते ओर ,शरीर के 
विना मुख नहीं हो सकता अतः उक्त अनुमान इश्वर साधक 
नही बन सकते । 

शरद 
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नेयायिकों के आठवें अनुमान का निराकरण 

नेयायिक कहते हैं कि अणुपरिमाण तो किसी का कारण 
नहीं हो सकता । द्व-यणुक परिपाण का कारण अण परिमाण हो 
जाता मगर ऐसा मानने पर द्वयरुक परिमाण अरगुपरिमाण की 
अपक्ता! अशुत्तर हा जाता हैँ आर यह इशष्ट नद्दोंह। अतः 
दथशुकपरिसाण जनक दित्व संख्या मानी जाती हूँ। संख्या 
अपेक्षा बुद्धि जन्य हैं । सगे के आदि काल मे इश्वर के अति- 
रिक्त अन्य किसा को अपंच्ता बुद्धि नहां हँ अतः इश्वर का 
अपसा बुद्धि जन्य ट्वित्व संख्या दयरुक् परिमाण जनक हागा 
आर इस ग्रकार इश्चर की सिद्धि हा जायगी। इमके उत्तर से 
उपाध्यायजी कहते हैं कि सर काल दो नहीं दे, जगत्‌ अनादि 
। लाकिक अपेक्षा चुद्धि से ही द्वित्त सख्या उत्पन्त दा जायगी 
ओर इसीस द्बणुकपरिमाण की मी सिद्धि हा जायगी। अतः 

सृष्टि कत्तारूप स इश्बर को सानन की जरूरत नहां हे । 


जैनियों की दृष्टि से ईश्वर का कत्तत्व 


ईश्वर: परमात्मंव, तदुक्त्यठसेवनात्‌ | 
यत्तो मुक्तिस्तत्स्तस्पा:, ऊंता स्थादगुण भावतः ॥ 
( शा० या> स्त० ३, ९३») 


थ्रथं--रागईप से सर्वथा रदित, केवल जान केवक्ष दृशन 
संपांत्तयुक बीतराग शुद्धात्मा जन दृष्टि से परमात्मा गिना जाता 
। बट परम'आप्त पुरुप ई क्याकि बह व्धाथ जानता ४ लार 
यवाथ दी प्रस्यणा करता 8 । उसके द्वारा अदपित शाथ से 
का हुए संयक्षाद अनुप्ानों का पद ऋरते से योवा का 
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मुक्ति आप्त होती हे । इस हिसाब से मुख्यता से नहीं किन्तु 

उपचार से गुणभाव की अपेक्षा से वह्‌ जीव की मुक्ति का 
( है 

कत्तोरूप इश्वर-परमात्मा कहा जा सकता है ! 


सापेक्ष मवकत त्व 


तदनासेवनादेव यत्संसारोपि तत्त्ततः । 
पदक ० 
तेन तस्थापि कत्त त्व, कल्प्यमानं न दुष्यति ॥ 
( शा० वा० स्त० ३,१२) 


अर्थ-वीतराग ग्रणीतधर्म ओर अनुष्ठान का पालन न 
करने से ससार में जीवों को परिभ्रमण करना पड़ता हँ। इस 
अपक्षा से यदि इश्वर से उपचार स भवकत्‌ त्व की कल्पना की 
जाय तो इससे हमे काई बाधा नही हे । अथात्‌ इंश्वर मे साक्षात्‌ 
सश्कित त्व नदी है किन्तु ऊपर कही गई अपेक्षा से संसार 
कतृ त्व मानोंगे तो माना जा सकता है | किन्तु यह बहुत गाण 
अपतक्ता है, चेसा उयवहार करना उचित नहीं है। निश्चय स तो 
बीतराग-परमात्मा ज्ञानादि स्वभाव के कर्ता है, रागह्पादि पर 
भाव के कर्ता नहीं हैं तो संसार के कर्ता केसे हो सकते हैं । 
ईश्वर को मुक्ति या कल्याण का कर्ता कहो तो ठोक है । सुज्ञ प- 
कि बहुना ! 

बौद्ध मतानुसार प्रकृतिवाद का उत्तर पक्ष 
बीद्धाचार्य शान्तिरक्षिक्जी रांख्यमत को उद्देश्य करके 
अकृतिवाद का उत्तर पक्ष करते हुए सांख्याचार्य इंश्वर ऋृष्ण 
को कहते हैं कि अ्रथम तो तुम अक्ृति ओर मद्दादादिक को पर- 
स्पर अभिन्‍न सानकर-कार्य कारण रूप मानते हो वही ठीक 
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नहीं है | दो वस्तुएं भिन्‍न-मिन्‍न हों तो उनसें एक काये ओर 
दूसरी कारण है ,ऐसा व्यवहार हो सकता है किन्तु एक ही 
वस्तु मे कायकारण विभाग केसे घटित हो सकता है ? यदि तुम 
यह कहो कि मूल अ्रकृृति कारण, पाँच सहाभूत ओर ग्यारह 
इन्द्रियगण कार्य, वुद्धि अहक्लार ओर पाँच तन्मात्राएं कार्य 
कारण उभय रूप हैं ओर पुरुष न तो कार्य है,न कारण हे, 
इस प्रकार दानों की अभेदावस्था में कायकरारणभाव स्वीकार 
करते हा, वह ठीक नही ह। . 
कदाचित्‌ कार्यकारण भाष सापेक्ष होने से प्रकृति की अपेक्षा 
महादादि काये ओर महदादि की अपेक्षा से अकृति कारण 
है ऐसा कहो तो वह भी ठीक नही हे क्योकि जहाँ 'दोनों एक 
रूप हो वहा कौन किसकी अपेक्षा रखे, जेले पुरुष एक रूप है 
इसलिए उसमें प्रकृति या विक्ृति भाव नही है बेसे ही प्रकृति 
ओर सहदादि एकरूप होने से ग्रकृतिविक्ृति व्यवहार नहीं हो 
सकता | अन्यथा पुरुष में भी प्रकति विकृति भाव की आपत्ति 
प्राप्त होगी जो कि तुम्हे अनिष्ट है इसीलिए सांख्याचार्य रुद्रित् 
की अज्वता प्रकट की गई हैं, देखिये--- 


यदे व दधि तत्कीरं, यत्वीरं तदग्धीति च ॥ 

चदता रुद्िलेनेव, ख्यापिता विन्ध्यवात्रिता ॥ 
अ्र्थ--'जो दही हे वही दूध है ओर जो दूध हे वही दही है 
ऐसा करने वाले रुद्रिल ने अपना जेंगली पन प्रकट किया है | 


विश्व की एक रूपता 


पूर्वपक्षी ने व्यक्त को कारण जन्य ओर व्यक्त को कारण 
अजनन्‍्य चर्शित किया है वह भी ठीक नही क्रिया है क्योंकि, जा 
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वस्तु जिंससे अभिन्न हाती हे वह उसस विपरीत स्वभाव वाली 
नहीं हो सकती । विपरीत स्वभाव वाली वस्तु का स्वरूप हूं 
भिन्न होता है। ऐसा न माने तो भेद व्यवहार नहीं बन 
सकता। चेतन्य ओर सत्त्वरज आदि शुझों का जो परस्पर 
भेद साना है वह निष्कारण सिद्ध होने पर सम्पूर्ण विश्व एक- 
रूप ( ब्रह्ममय ) हो जायगा अतः सब की एक साथ उत्पत्ति 
अर एक ही साथ नाश हं। जायगा और ऐसा होने पर व्यक्त 
से अभिन्न अव्यक्त को व्यक्त के सम्तान कारण जन्य सानना 
पड़ेगा अथवा अव्यक्त के समान व्यक्त को कारण अजन्य 
मानना पड़ेगा । 


दूसरी बात यह हैं कि अन्वय व्यतिरेक से कायकारण 
भाव सिद्ध हो सकता है। 'कारणसत्त्ते कायसत्त्वमन्वय: कारणा 
भावे कार्याभावो व्यतिरेकः । अर्थात्‌ कारण के होने पर काय 
का होना अन्वय है ओर कारण के अभाव मे कार्य का अमाव 
होना व्यतिरेक है | जेसे अग्नि की मौजूदगी में धुँआ का होना 
आर अग्नि के अभाव से धुृंशा का अभाव। यह अन्बचय ओर 
व्यतिरेक देश काल के भेद से दो अकार का है। दोनों प्रकार 
प्रकृति ओर महदादि के साथ संगत नही होते हैं. क्योकि प्रकृति 
सर्वदेश में उ्यापक है और महदादि अव्यापक होने से किसी 
देश मे है और किसी से नहीं हे अतः देशान्वथ न वनां। 
प्रकृति का किसी देश मे अभाव हाता ओर वहाँ सहदादि का 
भी अभाव रहता तो देश व्यतिरेक वन जाता, मगर ऐसा नहीं 
है । इसी प्रकार कालान्वयव्यतिरेक भी नहीं वन सकता क्योंकि 
प्रकृति नित्य होने से सर्व काल में रहती हे विन्‍्तु मह॒दादि सर्ब- 
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काल में नहीं रहते अतः काल्ांन्वव नहीं बना। इसी प्रकार 
किसी काल में प्रकृति का अभाव हाता ओर उसी वक्‍त महदादि 
का भी अभाव रहता तो दानो का कालव्यतिरेक बन जाता कितु 
प्रकृति का किसी काल में भी अभाव नहीं होता। अतः दोनों 
अकार के अन्वय व्यतिरेक के अभाव में दोनों का कार्यकारण 
भाव सिद्ध नहीं होता । 


तीसरी बात यह है कि पूर्वपक्षी ने श्रक्ृति को सर्वथा नित्य 
माना हैं ओर सर्दथा नित्य पदार्थ किसी का कारण नहीं बन 
सक्रता क्योंकि नित्य पदाथ से क्रम या अक्रम से अथ क्रिया 
नहीं बनती अतः नित्य प्रकृति स बुद्धि आदि का सजन नहीं 
होसकता । 


पूर्व पक्ती--एक ही सर्प कुर्डल,दए्ड आदि अनेक अवस्थाओं 
में परिणमन करता हुश्आा जिस प्रकार अभिन्न स्वरूपी रहता है 
उसी प्रकार एक स्वरूपवाली प्रकृति, महदादि अनेक अवस्थाओं 


जि ८5 ही 
से परिशमन करती हुई अभिन्न स्वरूप से कारण बन 
सकती ह । 


उत्तरपक्षी-तुम्हारा यचह कथन ठीक नहीं है। प्रकृति में 
परिणमन सिद्ध नहीं हो सकता | हस यह पूछते है. कि प्रकृति 
में जा चुद्धि आदि का परिणमन होता है बह पूर्व स्वरूप का 
छोड़कर होता हैं या छोड़े बिना ही ? यदि पूर्व स्त्ररूप को छोड़े 
विना परिणमन म्वीकार करोगे तो एक साथ दो अवस्थाश्रों 
का सांकर्य हागा जो ऊि प्रत्यक्ष विरुद्ध है । बृद्धावस्था में युवा: 
चस्था कभी भी कही नहीं देखो जातो | यदि ऐसा कझा कि प्रकृति 
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पूब्रांवस्था छोड़कर उत्तरावस्था धारण करती है ता स्वभाव हानि 
प्रसंग प्राप्त हुआ-स्वभावहानि होने पर प्रकृति की नित्यता कहाँ 
कायम रही ? दूसरी बात यह पूछते है कि प्रकृति की अवस्था 
अकृति स भिन्न हे या अभिन्न ? यदि भिन्‍न कहोगे तो अक्ृति 
में कुछ भी अन्तर नहीं हुआ | चैत्र की उत्पत्ति या विनाश से 
मैत्र में उत्पत्ति विनाश नहीं हो सकते अन्यथा घटादिक के 
परिणाम से पुरुष भी परिणासी वन जाथगा। यदि कहो कि 
घटादिक का पुरुष के साथ सम्बन्ध नहीं है, श्रकृति का अवब- 
स्थाओं के साथ सम्बन्ध हैं अतः अवस्था के उत्पत्ति विनाश से 
अक्वति का परिणास हो सकता है ) यह कथन भी उचित: नही 
हे | क्योंकि अरक्रति सत्‌ ओर अवस्था असतु्‌ हैं | सत्तू के साथ 
असत्‌ का सम्बन्ध नहीं हो सकता । अवस्था फो भी सत्‌ मानो 
तो वह परतन्त्र नही हो सकती किन्तु प्रकृति के समान अचस्था 
भी स्वतन्त्र होगी और कारण जन्य नही हो सकती। कारण 
जन्यता ओर स्वतन्त्रता का परस्पर विरोध है । कारण जन्यता 
का परतन्त्रता के साथ सहचार है | अतः महदादिका अश्रक्ृत्ति के 
साथ सत्त्‌ या असत्‌ दोनों में से एकरूप से भी सम्बन्ध घटित 
नही हो सकता । 


सत्कार्यवाद की असंगति 


पूब पक्षीने सत्काय वाद की सिद्धि के लिए जो पांच हेतु 
दर्साये हैं वे असत्‌ कार्यवाद के भी साधक होते है| जेसे कि 


न सदकरणदुपादानग्रहणात सर्वेसम्भवाभावात्‌ । 


शक्तस्यथ शकक्‍्यउ रणात्कारण भावाच्च. सत्कार्यर ॥ 
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अर्थ--( १) सत्‌ पदार्थ की उत्पत्ति नहीं होती किन्तु 
सत्तिकापिण्ड से नवीन घट की उत्पत्ति होती है। (२) 
उपादान कारण ग्रहण किया जाता है । (३) सब कारणों से 
सब काये उत्पन्न नही होते किन्तु नियत कारणों से नियत कार्य 
उत्पन्न होते ह । (४ ) शक्ति युक्त कारण से शक्‍य कार्य ही 
किये जाते हैं । (५ ) जो जिसका कारण माना हुआ हें उससे 
ही उस का की उत्पत्ति होती है । उक्त पांच हेतुओं से सत्काय- 
वाद युक्ति संगत नहीं ज्ञात होता | इस प्रकार ग्रकृति से सृष्टि 
की उत्पत्ति सिद्ध न होने से प्रल्यकाल मे सष्टि का लय॒ भी 
प्रक्ृति में सिद्ध नही हो सकता | - 


प्रकृतिवाद के सम्बन्ध में मीमांसक कुमारिल भट्ट का 
ञत्तर पक्त 


पुसानकर्ता येपां तु तेपामपि गुण: क्रिया | 
कथमादी भवेत्तत्र कर्म तावन्न विद्यते ॥ 
( श्लो० बा० & | ८० ) 


अथे--जिन सांख्यों के मत में पुरुष कर्ता नहीं किन्तु सत्व, 
रज, ओर तम की साम्यावस्था रूप प्रकृति ही र्ष्टि कर्न्नी ६५ 
उनसे पूछना चाहिये कि लय काल से तीनों गुण साम्यावस्था 
में प्रकृति में लीन हैं तो स्॒ष्ि के आदि काल में अकृृति में कौन 
बिकार पैढा करता है ? साम्यावस्था में रहे हुए गुणों को 
विपमावस्था में लाने वाला कौन है? धर्माधर्म रूप कमे 
प्रेरक है एसा कहा तो वे विक्ृतिरझप धर्माथम श्रकृति में उस 
वक्त नहीं है । 


प्रकृतिवाद के संबन्ध मे मीमासक कुमारिल भट्ट का उत्तरपक्ष ४०६ 


मिथ्याज्ञान न तत्रास्ति रागद्वपादयो5पिवा । 
मनोवृत्तिहिंसवर्षन न चोत्पन्न तदा मनः ॥ 
€ श्लो० बा० ८८ ) 


अर्थ--कुमारिल भट्ट जी कहते हैं कि उस वक्त ( सृष्टि के 
आरम्भ काल मे ) मिथ्याज्ञान न था ओर रागदह्व घादिक भी न 
थे कारण कि थे भी प्रकृति के विकार रूप हैं और इसलिए 
उन्हे तुम प्रकृति जन्य मानते हो | अन्तःकरण का व्यापार रूप 
मनोवृत्ति मी उस वक्त न थी क्योंकि महत्तत््व और अहंकार 
के बाद अहंकार से मन उत्पन्न होता है ऐसा आपने मांना 
हुआ है । मनसे पहल मनोवृत्ति केसे हो सकती है ? कहिए तब 
प्रकृति मे विक्ृति करनेवाला कोन हे ? 


पूर्व पत्ती कहता है कि सन व्यक्ति रूप से नहीं हे मगर 
शक्ति रूप से तो रहा हुआ है वही विकार उत्पादक बनेगा। 
इसके उत्तर में भट्ट जी कहते है कि-- 


कर्मणां शक्तयवस्थानां, येरुक्ता बन्धहेत॒ुता ॥ 
सा नयुक्ता न कार्य हि, शक्तिस्थात्कारणाद्भवेत्‌ ॥ 


( छो० वा० <|८६ ) 


अथ--शक्तिरूप से रहे हुए धर्माधमादिक कर्म या सनको 
विकार उत्पादक सानना उचित नहीं है| मृत्तिका में शक्तिरूप से 
रह हुए घट स कया पानी भरा जा सकता है ? तन्तु में शक्तिरूप 
से रहे हुए वस्ध से कया शीत का निवारण हा सकता हैं ! कभी 
नहीं हो सकता | उसी प्रकार शक्ति रूप से रहे हुए कारण स 
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कभी भी कार्य उत्पन्न नहीं हो सकता | दरृष्टान्त के द्वारा भट्ट जी 
इस बात का समर्थन करते है । 


दधिशक्तिनहि क्षीरे दाधिक्रॉरस्ममहति | 
दुृध्यारम्भस्य सा हेतु सततोडन्या दाधिकस्य तु ॥ 
( श्लो० बा० *]६० ) 
अथ-दूध मे दही उत्पन्न करने की शक्ति ह वह दूघ से 

दही भल्त ही बनाये किन्तु दही का कार्य-श्रीखण्डादि नहीं बना 
सकता । इसी प्रकार ग्रकृति मे रही हुई बुद्धि आदि उत्पन्न 
करने की शक्ति बुद्धि आदि को भले ही बनाये किन्दु बुद्धि तथा 
मन क कार्य को नहीं बना सकती । 


शक्तिरूप से रहे हुए कारण से कार्य मानने में दोपापत्ति 


कारणाच्छुक्तयबस्थाच्च, यदि कार्य” प्रजायते | 
बन्‍्धः पुन प्रसज्येत, फल्लेदत्तेपि कमेणा ॥ 
( श्लो० वा० <।६१ ) 


अथ- यदि शक्ति रूप से रह हुए अग्रकट कारण स कार्य 

माना जावे ता पाप पुण्य रूप कर्म का फल-सुख ठुश्खादि 

भोगन के बाद भी पुनः पुर्य पाप के वन्ध का प्रसंग प्राप्त हाथा 
याँकि शाॉक्ति रूप स वे सदा अवस्थित रहते है । 


मोक्ष की अग्राप्तिरूप दूसरा दोप 


तच्छुश्च्यप्रतियोगिन्‍्वान्न ज्ञान मोघ्षकारणम्‌ | 


अन+++ज 
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कर्ंशक्तया नहि ज़््वानं विरोधमुपगच्छति ॥ 
( श्लो ० ६६४ 2 


अर्थ--ज्ञान कमशक्ति का प्रतियागी-विनाशक न होन से 
मोक्ष का भी कारण नहीं बन सकता। क्योंकि कर्म शक्ति के साथ 
ज्ञानका विरोध नही है। कर्म शक्ति की मोजुदगी में वन्ध चालू 
रहने से मोक्ष की प्राप्ति नहीं हो सकती | इसलिए शक्ति रूपसे 
रहे हुए मन या धर्माधर्स रूप कर्म से कोइ भी काये हाता हुआ 
साना नहीं जा सकता। तीनों शुणों की साम्यावस्था वाली 
प्रकृति मे विकार उत्पन्न करने वाला कोई भी कारण न होने से 
हतत्व अहकार आदि का सजन होना अशक्य हे। अतः इश्वर 
के सम'न केवल प्रकृति भी सृष्टिकर्नी सिद्ध नही हो सकती | 


प्रकृतिवाद के विषय में जैनों का उत्तरपक्त 


शाह्वातासमुच्चयकार हारभद्रसारजा सार्याभमत प्रकृति 
की नित्यता कबल श्रद्धागम्य हे, युक्ति संगत नहीं है, यह 
बात बताते हैं -- 
युवत्या तु बाध्यते यस्मात्‌ , प्रधान नित्यमिष्यते । 
तथात्वाप्रच्युती चास्य, महदादि कथ भवेत्‌ ॥ 
( शा० वा० सत० ३४ २२ ) 


अथ-सांख्य प्रकृति को एक्वान्त नित्य मानते हैं । हर एक 
द्रव्य के उत्पाद उयय ओर धोव्य थे तीन अंश हे अर्थात्‌ स्वभाव 
हैं। इन में से उत्पाद व्यय इन दो अंशों को न मानकर केवल 
ओंव्य स्वभाव सांख्य मानते हैं । यह युक्ति से बाधित है । 
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प्रबे म्वभाव का त्याग ओर नब्रीन स्वभाव की उत्पत्ति स्वीकार 
किये बिना विक्रतिरूप महतत्त्वादि केसे उत्पन्न छो सकते 
हे? 

पूृवपत्ती कहता है कि अप्रर्वस्थभाव की उत्पत्ति से हम 
कायकारणा भाव नहीं मानते जिसमे कि प्रकृति के स्वरूप भेद 
से नित्यता मे खामी आये किन्तु सर्प जिस प्रकार दण्डाकार 
अवस्था से कुग्डलावस्था में बैठता है तब अवस्था चदल जाने पर 
भी सर्पभाव वेसा ही बना रहा. स्वभाव बदला नहीं,उसी प्रकार 
प्रकरति साम्यावस्था से वुद्धयवस्था या अहंकारावस्था सें आती 
ह--अथोत्‌ अवस्था अवश्य पलटती है मगर प्रकृति स्वरूप का 
त्याग नहीं करती | मूल स्वभाव कायम रखती है । अतः श्रक्ृति 
की नित्यता मे किसी प्रकार की बाधा नहीं आती है । इसके 
उत्तर में सूरिजी कहते हैं कि:-- 


तस्येव तत्स्वभावन्वा-दितिचेत्‌ कि न सब्बदा | 
ण्तण्वेति चेत्तस्य, तथात्वे ननु॒]त्तत्‌ कुतः ॥ 
( शा० वा० स्त० र|२३ ) 


अर्थ-- अवस्था का परिवर्तन होने पर भी स्वभाव का परि- 
बर्तन नही होता, स्वभाव बेसा ही क्रायम रहता हैं, एसा कहाग 
तो प्रकृति मे बुद्धि, अहंकारादि उत्पन्न करने का स्वभाव सर्वदा 
वना रहने से बुद्धि अहंकारादि सवा उत्पन्न होते रहेंगे। इतना 
ही नहीं किन्तु सारा ज़गत्‌ एक साथ उत्पन्न होने का प्रसंग 
प्राप्त होगा। क्योंकि समर्थ कारण को काय उत्पन्न करने 
में किसी प्रकार की बाधा नहीं उपस्थित दा सकती | 


प्रकृतिवाद के विषय मे जेनों का उतरपत्ष १३ 


ब--+२२२3३३०+ *+++--+_+-+++_++___+___ 33 -+++++++_+-_+_च्् 


पु्रपत्ती कहता हे कि प्रकृति में सदा कार्य 'करने का या 
युगपत्‌ कार्य करते रहने का स्वभाव न मानकर कदाचित्‌ू ओर 
क्रम-क्रम कार्य करने का स्वभाव मानेंगे अर्थात्‌ थुगपत््‌ कार्य न 
होकर क्रम-क्रम ओर कदाचित्‌ कार्य बनता रहेगा अतः ऊपर 
बताया हुआ दोप नहीं आ सकता | 


उत्तरपत्ञी पूछते हैं कि नित्य प्रकृति मे कदाचित्‌ कार्य करने 
का स्वभाव कहॉ स आया ? सदा एक रूप रहनेवाली प्रकृति 
एक बार जो कार्य करेगी सदा वही कार्य करती रहेगी ।' और 
यदि कार्य न करेगी तो एक बार स्री कार्य नही कर सकती। यदि 
कहो कि जब जो काये हानवाला होता है तब प्रकृति तदनुसार 
स्वभाव धारण करके वह काय कर डालती हे, इस के उत्तर में 
सूरि जी कहते हैं कि-- 


सानुपादानसन्यस्य, भावेडन्यज्ञातुचिद्धवेत्‌ । 


तदुपादानतायां च, न तस्थेक्रान्तनित्यता ॥ 
ह ( शा० वा० स्त० ३॥२४) 


अर्थ-मृत्तिका के सदूभाव मे पट नहीं बन सकता ओर 
तन्तु के सद्भाव में घट नही बन सकता क्योंकि म्त्तिका घटका 
उपादान है पट का नही । एवं तन्तु घट का उपादान नहीं हे । 
इसी प्रकार नित्य प्रकृति बुद्धि आदि का उपादान कारण नहीं 
वन सकती क्योकि उपादान ओर उपादेय भिन्‍न-भिन्‍न स्वभाव 
चाले हैं । ऐसा होने पर भी, अनित्य वुद्धि का उपादान कारण 
मांनोगे तो प्रकृति को भी अनित्य मानना पड़ेगा। यदि कहा 
कि महदादि भी सदा विद्यमान रहने से. नित्य हैं तो प्रकृति 
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विक्नति प्रक्रिया हवा में उड़ जाती है। मुक्ति मे भी विकृति- 
कायम रह जायगी । कदाचित महदादिक को प्रकृति के परिणाम 
की अपक्षा से अभिन्न ओर अनित्यत्वादि धत्र की अपन्षा से 
भिन्‍न कहांगे तो भेदासेद रूप अनेकान्त मत में अवेश होः 
जायगा एक्रान्त नित्यवाद का भंग हो जायगा ! 


पूर्वपपक्ती यदि अकान्तनित्यवाद छाड़कर अनेकान्तबाद का 
स्वीकार कर के प्रक्रति की अनकान्त नित्यता स्वीकार करले 
तो जैनों के द्वारा दी हुई ऊपर बताई हुई दोषापत्ति दूर हा जाती 
हं किन्तु फिर भी एक बात का विराध रह जाता है, वह यह हे 
कि पूर्वपक्ती केबल प्रकृति को ही स्व॒तन्त्र कर्ांपन का भार 
सॉम्यकर कार्य को पू्राहति कर दता हू कारण सामग्री से स 
पुरुष का अधिकार बिल्कुल हटा देता हू। उत्तर पक्षी सरिजी 
दर्साते;हैं कि कारण सामग्री मे पुरुष की पदेपदे अपक्षा रहती 
हैं । दखियं-- 


घटाद्रपि कुलाज्ञादि-सापेछ्ठ रृश्यते सवत्‌। 
> 5 प 
अतोा न तत्वृथिव्यादि-परिणास कहेतुकम््‌ ॥ 
( शा० वा० स०9 स्त० ३।२९ ) 


अथ--घट आदि स्थूल कार्य केवल मिट्टी से नहीं वन 
जाता किन्तु कुलाल-कुम्भकार आदि की अपेक्षा रखता हे | 
ऊम्मकार के प्रयत्त क विना केवल प्रथिवी या सत्तिका रूप 
उपादान कारण स घट नहीं वन सकता | सांख्या के मन्तत्य 
के अनुसार प्रकृति परिणाम की एक हृतुता न रही। काय क 
सब घर्म कारण में होने चाहिए घट के सब धर्म मिट्टी में दे 
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किन्तु कुम्भार मे नही है अतः कुम्भकार घट का हेतु नहीं बन 
सकता ऐसा कहते हो तो बुद्धि मे रहे हुए रागादिधिस अ्रक्ृति से 
मानने पड़ेंगे। रागादि प्रकृति में नहीं है अतः प्रकृति हंतु नहीं 
बने सकती । कदाचित्‌ यह कहा कि प्रकृति से स्थूल राग्रादिक 
नही है किन्तु सूक्ष्म रागादिक अवस्थित है तो इसम कुछ प्रमाण 
नहीं है । इस ग्रकार तो यह भी कहा जा सकता है कि घटादि 
गत धर्म कुम्मकार में सुक््मरूप स रहे हुए हैं। चतन सम अचतन 
घम का सक्रमण बांधत हैं एसा कहत हा ता कुम्भकार को 
आत्मा के स्थान पर कुम्भकार क शरोर को ही घटादिक का. 
कारण मानेंगे तो चेतन अचेतव का सक्रमण नहीं होगा। 
इसक उत्तर में सूरि जी कहते है कि-- 


तन्नापिदेहकर्ता चे-न्नेवासावात्मन: एथक | 
प्रथगेवेति चेद्भोग, आत्मनो युज्यते कथम्‌ ॥ 


( शा० वा० स॒० स्त० ३॥।२६ ) 


अथ--कुम्मकार के शरीर की चेष्टा स घटादिक उत्पन्न 
होते हैं अतः शरीर को ही कारणरूप मानते हो ता दह आत्मा 
से भिन्न नही हा सकता । देह अठ्यापक और सक्रिय हू, आत्मा 
व्यापक ओर निष्क्रिय हैं अतः आत्मा ओर देह की भिन्नता हे, 
यदि ऐसा कहा तो आत्मा मे भोग केस घटित हा सकता हैं ! 
दूसरी बात देंह ओर आत्मा को सर्वथा भिन्न मानने पर आत्मा 
मुक्तरूप हा जायगा अथौत्‌ संसार का उच्छे द हा जायगा ; क्षौर 
नीर न्याय स देह ओर आत्मा की एकता मानाग तो बुद्धि 
का भाग आत्मा में उपस्थित होता हुआ दिखाई देगा । 
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सतकायवाद में जेनियों का उत्तर पक्त 


अथ--सख्य कारण में काय-सत््‌ सदा विद्यमान है एसा 
मानते हैं इसके समर्थन मे 'असदकरणात्‌ः इत्यादि पॉच हेतु 
देते हैं किन्तु ये पाँच हेतु असत कार्यवाद का भी उत्तनाही सम- 
थन करते है जितना सत्‌ कार्यवाद का करते है । यह पहले बता 
चुके हैं| यहाँ जन साख्यों से पूछते हैं कि है साँख्या ! तुम 
कारण में काय सवथा सत्त्‌ मानत हो या कथख़्ितू सतू मानते 
हो? यदि सर्वथा सत्तू मानते हा तो दूध की अवस्था में दधि.रस, 
वीय, विपाक आदि सर्वथा विद्यमान हैं तो वहाँ उत्पन्न करने 
का क्‍या अवशिष्ट रहा ? ऐसी स्थिति मे दध से दही उत्पन्न 
आ नहीं कहा जा सकता क्योंकि जो सम्पूर्ण आकार से 
विद्यमान होता है वह किसी से जन्य नहीं कहा जा सकता जैसे 
ग्रधान या आत्मा | जेसे दही का कार्यपन सिद्ध नहीं होगा 
बसे ही महदादि का कायपन भी सिद्ध नहीं हाता क्‍योंकि वह 
भी प्रकृति में सदा विद्यमान हे | जब कि कार्य ही सिद्ध नहीं 
होता तो प्रकृति किसका कारण होगी ? जिसका विद्यमान में 
कोइ कार्य नहीं हाता वह किसी का कारण नहीं बन सकता 
जैस आत्मा । इस आपत्ति का निवारण करने के लिए यदि 
थश्वित पक्ष का स्वीकार करो अथात्‌ शक्तिरूप से सत्‌ अरे 
व्यक्ति रूप से काय असत्‌ हैं! ता शक्ति यानी द्वव्यकूप स सत्त्‌ 
ओर व्यक्ति यानी पर्यायरूप से असत्‌ तो इस प्रकार जंनामिमत 
सदसतवाद का अनुसरण हागा । ओर सांख्यां के एकानत सश्लाद 
का उच्छेद हागा। 


सत्‌्कायवाद मे जेनियों का उत्तर पक्त॒ ४५७ 


, दूसरी बात यह है कि दूध में जो शक्ति रूप से दही मानते हो 
चह शक्ति दही से भिन्न है या अभिन्न है ? यदि भिन्न है तो दूध 
में दही की सत्ता सिद्ध न हुईं किन्तु शक्ति नामक ख्तंत्र पदाथे 
की सिद्धि हुईं। अन्य पदार्थ के सदभाव मे अन्य पदार्थ की 
सिद्धि सर्वथा असंगत है । 
कदाचित्‌ 'शक्ति और कार्य दोनों अभिन्‍न हैं यह दूसरा 
'पक्त स्वीकार करते हो तो शक्ति के समान दही आदि कार्य भी 
नित्य सिद्ध हुए और इससचए उसके लिए किसी कारण आदि 
की आवश्यकता न रही । यद्दि यों कहो कि कार्य की अभिव्यक्ति 
के लिए कारण की आवश्यकता है तो यहाँ भी यही प्रश्न 
उपस्थित होता है कि अभिव्यक्ति सत्‌ हे या असत्‌ हे ? यदि 
सत्‌ है अर्थात्‌ पहले से ही विद्यमान हे तो उसकी उत्पत्ति कहाँ 
हुई। विद्यमान पदार्थों की भी उत्पत्ति सानोंगे तो कारण का 
व्यापार निरन्तर चालू रहेगा । किसी भी समय विरास न 
होगा । यदि असत्‌ कहोगे तो अभिव्यक्ति नाम मात्र की रही। 





न 


तुमने स्वयं ही 'असदकरणात्‌' इस वचन से असत्‌ की अलुत्पत्ति ' 


मानी है। और सर्व पदार्थ सतरूप होने से कार्यत्व नहीं बन 
सकता । इसलिए उपादान ग्रहण भी अयुक्त है । 

तीसरा हेतु-सवसंभवाभावात्‌ प्रतिनियत दूध आद मे से 
बदृह्दी आदि का उत्पन्त हाना ही सब संभवाभाव कहा जाता है । 
वह सतकार्यवाद में सर्वथा असंभमवित है । 

चौथा हेतु--शक्तस्य शक्य करणात्‌ शक्तियुक कारण से 
शक्य वस्तु का उत्पन्न होना सत्क्रार्य-बाद से संभवित नहीं हा 
सकता । यदि किसी उत्पादकस उत्पाद्य बस्तु की उत्पत्ति होती 

र्‌छ 
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हो तब डत्यादक शक्ति को व्यवस्था ओर उत्पाद की जन्यता 
का निश्चय हो सकता हे अन्यथा शक्ति का ज्ञान ही नहीं 
हो सकता । उसी प्रकार कार्यता सिद्ध न होने से कार्य कारण्फ 
भाव भी घटित नही होता हैं ! 


दूसरी बात यह है कि उक्त पाँच हेतु अपने विषय में प्रवत्त 
होकर दो कार्य करते हैं | एक तो अमेय पदाथथ मे उत्पन्न संशय 
तथा विपयोस की निवृत्ति करतें है। दूसरा नये निश्चय को 
जन्म देते है। यह दोंनों कार्य पूर्वपक्ती के मत में नहीं हो 
सकते | सांख्यों से पूछिये कि उनके मत में संशय ओर विपयोस 
चेतन्य स्वरूप हे या बुद्धि, मन रूप हैं ? दोनों कोट से संशयः 
विपयांस की नित्यतां सिद्ध होवी है। क्योंकि चेतन्य, बुद्धि 
ओर मन तीनों सत्कार्यवाद में नित्य प्रमाणित होते हैं। नये 
निश्चय की भी उत्पत्ति नहीं हो सकती क्योंकि सत्काय पक्ष मे 
वह सर्चदा विर्यमान रहता है। जिन साधनो से संशय, विप- 
याँस की निवृत्ति नही होती ओर निश्चय की उत्पत्ति नही 
होती उन साधनों के डपन्‍्यास को साथक करने के लिए सांख्यों 
को अवदिद्यमान निश्चय उत्पन्न करना मानने की आंवश्यकता 
पड़ेगी। अथांत्‌ 'असदकरणात्‌? इत्यादि हेतु यहां व्यभिचारी 
होगे | व्यभिचार की निवत्ति के लिए हेतु को विशेषण लगाना 
पड़ेगा । जिस प्रकार इस प्रकिया से असत्‌ निश्चय की उत्पत्ति 
सिद्ध होती है उसी प्रकार महदादि असत्‌ की उत्पत्ति होगी। 
अतः सत्कायवाद को तिला5ःजलि दे दीजिये । 
सत्कायबाद में वन्‍्ध मोक्ष की अनुपपत्ति 
सांख्यों के सत्कायवाद के पक्ष में मिथ्याज्ञान सबंदा 
विद्यमान रहने से चन्धन कायम रहेगा। मोक्ष कभी भी 


क्‍या एक ग्रकृति ही सब का कारण है ? ४१६ 


नहीं हो सकता | यदि कहा कि प्रकृति पुरुष के विवेक ज्ञान 
से मोक्ष हो जायगा तो यह कथन ठोक नहीं है क्योंकि विवेक 
ज्ञान भी सदा विद्यमान रहने से जीव सर्वदा मुक्त रहेगा। 
बन्धन कभी न रहेगा। ऐसा होने से बन्ध मुक्त के व्यवहार 
के उच्छेद होने का प्रसंग प्राप्त होगा । 


हर एक प्रवृत्ति हित की प्राप्ति ओर अहित के परिहार के 
लिए होती है। सत्कार्यवाद ,में हर एक पदाथ सदा विद्यमान 
रहने से प्राप्प ओर परिहाय कुछ भी नही रहता | इससे सारा 
जगत्‌ निरीह-इच्छा रहित सिद्ध होगा । और प्रवृत्ति सदाके 
लिए विदाई ले लेगी । अतः इस एकान्त सत्कायवाद की बल्ला 
'को छोड़ दीजिये । 


क्या एक प्रकृति ही सब का कारण है ९ 


भेदानांपरिमाणात्‌' इत्यादि हेतुओं से प्रकति को ही सब 
सब का कारण रूप स्थापित करने की पूर्व पत्ती ने कोशिश की 
है किन्तु यह ठीक नहीं है. । क्योंकि भेदो के परिमाण ओर एक 
कारण जन्यता की परस्पर व्याप्ति सिद्ध नहीं होती है। अनेक 
कारण जन्यता स्थल मे सी भेद परिसाण रूप हेतु रहने से 
व्यभिचार दोष है। सामान्य कारण जन्यता के साथ व्याप्ति 
प्सिद्ध है फिर भी उसे कारण मात्र जन्यता रूपसे सिद्ध करने 
के लिए हेतु ग्रयोग करना सिद्ध साधन है । 

पूरबपक्षी का दूसरा हेतु भेदों का समन्वय दशन है” अर्थात्‌ 
बुद्धि आदि भेदों का प्रकृति से समन्वय दिखाई देता हे अतः 
प्रकृति ही सर्व भेदों का कारण है। उत्तरपक्ञी कहते हैं कि 
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यहाँ हेतु असिद्ध है। सुख, दुःख मोह ये भेद हैं ओर शब्दादि 
भी भेद हैं, इन॑ं सबका समन्वय प्रकृति मे नहीं हो सकता 
क्योंकि सुख दुःखादि तो चेतन हैं ओर शब्दादिक अचेतन हे । 
चेतन ओर अचेतन दोंनों का समन्वय प्रकृति में होना प्रमाण 
विरुद्ध है | पूर्व पक्षी कहता है कि प्रसाद, ताप, देन्यादि प्रकृति 
के धर्म हैं ओर प्रकृति मे समन्वित होते हैं, यह भी एकान्त ठीक 
नहीं है। 'प्रकृति से आत्मा भिन्‍न है! ऐसी भावना भानेवाले 
योगाभ्यासी कपिलादिक के आत्मा सें असाद-हष होता हे। 
इसके विरुद्ध आत्मा का दर्शन न करने वाले को उद्धग होता 
है। जड़ बुद्धिवाले मनुष्यों को मोह उत्पन्न होता तो भी सांख्यों 
ने आत्माको ग्रधान मे समन्वित नही माना है, यदि कहां कि 
संकल्प मात्र से प्रीति आदि उत्पन्न होती है तो संकल्प भी ज्ञान 
स्वरूप है ओर ज्ञान आत्मा का धर्म है। सुखादिक चेतन होने से 
आत्मा से समन्वित होगे प्रकृति से नहीं | अतः भेद समन्वय- 
रूप हेतु से प्रकृति सबका कारण सिद्ध नहीं' हो सकती। इत्यलम- 
तिविस्तरेण । । (प्र० क० सा० प० २ | ए० ८१-८४ |) 


कालांदिवाद के विषय में जेनों का ,उत्तर. पक्त 


प्रकृतिवाद के साथ-साथ कालवाद, स्वभाववाद्‌, नियतिवाद 
ओर कर्मवाद की एकान्तरूप से प्रवृत्ति हुई है जिससे मूलगाथा 
पहाणाइई' शब्द रखा गया है | प्रधान-प्रक॒ति और आदि 
शब्द से काल स्वभाव आदि चार कारणो का उपन्यास पूवपत्त 
रूप से पहले कर चुके हैं। सूरिजी ने इस सम्बन्ध में जो. ऊह्दा- 
किया है उसमे से कुछ पूर्वपक्त के उपन्यास के साथ «उत्तर 
पक्षका उपन्यास करना ,अपग्रासंगिक नहीं गिना जा सकता । 
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कालादोनां च कप त्व॑, मन्यस्तेडन्ये प्रवादिन: [ 
केवलानां तद॒न्ये तु, सिथः सामग्र यपेक्षया ॥ 





( शा० चा० स॒० स्त० २|१२ ) 


अथ--कई एकान्तवादी काल, स्वभाव, नियति, 


पूबकर्म 


मे से एक-एक को एकांत रूपसे कारण-मानते हैं। किन्तु अनेका- 


न्तवादी इन चारो की समूहरूप सामग्री को सापेक्ष 
मानते हैं । 


कारण 


इस चारों वादियों का परस्पर संवाद इस प्रकार है-- 


प्रथम कालवादी कहता है कि-- 
न काल ब्यतिरेकेण, गर्भकांल छुसादिकम्‌ । 
यत्किव्चिज्जायते लोके, तदसो कारणं किल ॥ 
( शा० वा० सं० सरत्त० 


कालः पचति भूतानि, काल: संहरते प्रजा; । 
कात, सुप्तेषु जागतिं, कालो हि दुरतिक्रमः ॥ 
( शा० वा० स॒० स्त॒० 


किन्च कालाइते नेव, सुद्गपक्तिरपी क्यते | 
स्थाल्यादिसन्निधानेडपि, ततःकालादसो मता ॥ 
( शा० चा० स॒० स्त० 
कालाभावे च गर्भादि, स्व स्यादव्यवस्थया । 
परेष्ट हेतु सद्धार--सात्रादेव तदुरूवात्‌ ॥ 
( शा० वा० सन स्व॒० 


अर्थ--सुगम है । 


२।९३;) 


२!२४ ) 


२२० ) 


२९६ ) 
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स्वभाववादी कहता है कि -- 


न स्वभावात्िरिकेण, गर्भकालशुभादिकम्‌ । 
यरिकरिव्चिज्ज्यायते लोके, तदसों कारणं किल ॥ 
( शा० वा० स॒० स्त० २४७ ) 


सर्वेभावाःस्वभावेन, स्वस्वभावे तथा तथा । 
वर्तेन्तेड्थ विचर्तन्ते, कामचारपराड्मुग्वाः ॥ 
( शा० वा० स॒० स्त० २९८ ) 


न विनेह स्वभावेन, मुद॒गपक्तिरपीष्यते । 
तथा कालादि भावे5पि, नाश्वमाषस्थ स्रा यतः ॥ 


( शा० वा० स्र० २० २।५६ ) 


अतत्तवभावात्तद्धावेउत्तिप्रसड्रोडनिवारितः | 
ठुल्ये तत्र झुदः कुम्भी न पटादीत्ययुक्तिमत्‌ ॥ 
( शा० वा० स्र० सत० २६० ) 


अथे--सुगम हे । 
नियतिवादी कहता हे-- 
 नियतेनेवरूपेण, सर्वे भावा भवन्ति यत्‌ 
ततो नियतिज्ञा झ्यते, तत्स्वरूपानुवेधतः ॥ 
( शा० वा० स० रुतत० २।६१ ) 
यथदेव यतो यावत्तत्तदेव ततस्तथा | 
ै नियत जायते न्यायात्‌ , क एतास्‌ बाधितु क्षम: ॥ 
( शा० वा० स॒० स्त० २६२ ) 
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न चर्ते नियति ल्ोके, सुद्गपक्तिड्पीच्यते । 
तत्स्वभावादिसावेडपि, नासावनियता यत: ॥ 

( शा० वा० स० रुत० २॥६३ ) 
अन्यथाउनियतत्वेन, सर्वेभाव: प्रसज्यत्ते । 
श्रन्योन्यात्म क्तापत्तेः, क्रियावेफल्यमेव च ॥ 

( शा० वा० स० स्त० २|६४) 

अथ--सुगम हे | 
हि हक 
कर्मवादी एकान्त रूप से कम की कारणता का यशोगान 
करता हुआ कहता हे-- 
न भोक्तृव्यत्तिरेकेश, भोग्यं जगति विद्यतते । 
न चाकृतस्थ भोक्ता स्यथान्‌, मुक्तानास्‌ भोगभावतः ॥ 

( शा० चा० स० स्त० २६४ ) 
भोग्यं च विश्व सत्त्वानां, विधिना तेन-तेन यत्‌ | 
चश्यतेज्ध्यक्षमेवेदं,  तस्मात्तत्कमंज॑ हि तव ॥ 

( शा० वा० स॒० स्त० २|६६ ) 


न च तत्कर्म वंधुयं, मुद्गपक्तिरपीक्ष्यते । 
स्थाल्यादि भेद्भावेन, यव्किवश्चिन्नोपपयते ॥ 
है ( शा० वा० स॒० स्त० २६७ ) 


अर्थ--इस जगत्‌ में भोक्ता के विना भोग्य नहीं है । भोक्ता 
भी कृतकर्स का होगा ! अक्वतकर्म का कोई भोक्ता नहीं बन 
सकता । अकृतकर्म का भी 'भोक्ता मानोगे तो भुक्त आत्माओं 
को भी भोग का प्रसंग आ्रप्त होगा । संसारी आणियो को सुख 
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द'ख देने से यह जगत्‌ भोग प्रयोजन है, जह प्रत्यक्ष है | इस- 
लिए जगत्‌ भाक्त कर्म जन्य है अतः जगत्‌ का कारण कर्म ही 
है। भोक्‍ता के कम अनुकूल न हों तो मूंग का पाक भी न 
दीख सकता | अन्य कुल भी न हो ता मगकी हण्डी ही 
फूट जायगी जिससे खाने मे बाधा हा जायगी। 


चित्र' भोग्यं तथा चित्रात्‌ , कर्मणोज्हेतुताउन्यूथा । 
तस्य यस्माद्विचित्रत्वं, नियत्यादेयुज्यते कथम्‌ | ॥ 


(२। ६८ ) 


अर्थ--नाना प्रकार के भोग नाना प्रकार के कर्म से सिद्ध 
होते हें । नाना प्रकार के कर्म न स्वीकार किये जायें तो विचित्र 
भोग का कोई हेतु न रहेगा। यह विचित्रता नियति आदि से 
सिद्ध नही हो सकती क्‍्योंकि-- 
नियतेरनियतात्मकत्वान्नियतानां समानता । 
तथा नियतभावे च, बलात्स्पात्तद्विचित्रता ॥ 
( २। ६६» 
अर्थ--नियति का स्वरूप नियत हे। नियतकाय में समा- 
नता ही रहेगी, विचित्रता नही आ सकती | अन्य कारण को न 
मानकर नियति को ही काय मानोगे तो काये में विचिन्नता 
नियम से नहीं आ सकती जवर्दस्ती से लाओ तो बात दूसरी 
है | अतः कर्स ही को कारण मानना चाहिए।... 


न च तन्मातन्रसावादे--ऑुज्यतेड्स्था विचित्रता । 
तदन्यभषेद॒क झ्रक्तवा, सम्यग्‌ न्‍्यायाविरोधतः मे 


( न२] ७ ०) > 
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अर्थ--सम्यग्‌ न्याय दृष्टि से देखोगे तो कार्य में विचित्रता 
लाने के लिए केवल नियत से कार्य नहीं हो सकता किन्तु 
तदनन्‍्यभेदक-नियति के सिवाय अन्य कारण मानना पड़ेगा । 
एकान्त रूप से केवल्न नियति से काय नहीं चज्न सकता। 
तन्निन्नसेदुकत्वे च तत्र तस्या न कतृ ता | 
तत्कतृ त्वे च चित्रत्व॑ तद्गत्तस्याप्यर्सगतम्‌ ॥ 
(“"“२।७२ ) 
अर्थ--नियति के सिवाय अन्य की कारणता मानने पर 
नियति का कतू पन नहीं रह सकता। ऐसा होने से निथति में 
सव हेतुत्व के सिद्धान्त का लोप हो जायगा | कदाचित्‌ नियति 
का कत्तापन स्वीकार कर लिया जाय तो काय में विचित्रता की 
असंगति कायम रह जायगी | 


तसया एवं तथाभूतः, स्वभावों यदि चेप्यते । 
त्यक्तो नियतिवादः स्थात्‌ , स्वभावाश्रयणान्ननु ॥ 
(२। ७३ ) 
अथ--यदि नियति का ही ऐसा स्वभाव माना जाय कि 
कार्य की विचित्रता उत्पन्न हो जाती है तो अन्थकार कहते हैं कि 
नियतिवाद को तिलाञऊजलि मिल चुको | फिर तो स्वभात्र का 
आश्रय लेने से स्वभाववाद ही कायम रहा। 


स्वभावाश्रय में भी दोष दिखाए जाते हैं 


स्वो भावश्वरवभावो पि, स्वसत्तेव हि भावत: । 
तस्यापि भेदकाभावे, वेचित््य नोपबषथधते ॥ 
(“२१ ७४) 





लि 
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अरथ-स्वभाव शब्द का अर्थ निश्चय से अपनी सत्ता ही 
होता है । नियति का स्वभाव, नियति की सत्ता ही हुआ। 
उसमे बेचित्रयप्रयोजक काई भेदक भाव नहीं हे अतः स्वभाव 
का आश्रय लेने पर विचित्रता असंगत ही रहती है। 


ततस्तस्याविशिष्टत्वाद्यु गपद्विश्वसं भव: । 
नहू॑चासाविति ध्द्य क्तया तद्दादोषि न संगतः ॥ 
( *२। ७४ ) 


अर्थ--वेचित्र्य के अभाव से स्वभाव भी एक रूप ही सिद्ध 
हुआ । एकरूपी स्वभाव से जगत उत्पन्न होगा तों जगत्‌ भी 
एकरूप ही होगा । उसमे विचित्रता नहीं आ सकती अत 
स्वभाववाद भी संगत नहीं है। नियति के समान स्वभाव भी 
काय की विचित्रता का प्रयोजक नहीं बन सकता | 


बा च्क 


तत्तत्कालादि सापेक्षो विश्वहेतुः स चेन्ननु | 
मुक्तः स्वभाववाद: स्थात्‌ , कालवाद परिग्रहात्‌ || 
( _ २ | ७६ ) 


अर्थ--कालवादी कहता है कि स्वभाव एक रूप होने से 
कार्य में विचित्रता नहीं आती तो काल का स्वभाव के साथ 
सिलालो । काल सापेक्ष स्वभाव विचित्र कार्य उत्पन्न कर सकेगा। 
अनेकान्ती कहते हैं कि तब एकान्त स्वभाववाद कहाँ रहा ? 
कालवाद को साथ रखना है तो स्वभाववाद को तिलाब्जलि 
ईमेल चुकी | 





सष्टिवाद और जेनदशन भर २७ 


कालो5पि समयादियंत्‌ , केवलःसो5पिकारणम | 


तत ४व झसंभूतेः . कस्यचित्रोपपद्मते ॥ 
( न्न्न २ | ७5७ ) 


अर्थ--अहो कालबादिन ! काल ज्या वस्तु हे? समय, 
मुहर्त आदि काल है ऐसा कहना पड़ेगा। अन्य की अपेक्षा 
बिना कया समय आदि काल किसी पदार्थ को उत्पन्न कर « 
सकते हैं ? नहीं कर सकते | तब सिद्ध हुआ कि काल भी निर- 
पेक्त रहकर किसी का कारण नहीं बन सकता | 


यतश्र काले तुल्येडपि , स्वशत्नेव न तत्फलम | 
अतो . हेत्वन्तरापेक्त , . विज्ञेयंतरद्धिचक्षणेः ॥ 
( 9०० २ | ७८ ) 


अर्थ--काल यदि निरपेक्ष कारण होगा तो वह सत्र एक 
रूप ही रहेगा । जिस समय एक स्थान पर घट उत्पन्त होगा 
उस समय सर्वत्रघट की उत्पत्ति होनी चाहिए । मगर ऐसा नहीं 
होता | जहाँ मत्तिका होती है वहाँ घट उत्पन्न होता है जहाँ 
तन्तु होते हैं वहां पट उत्पन्न होता है । अतः काल के साथ 
अन्य भी कुछ कारण होना चाहिए। जब अन्य कारण का 
मसानोगे तो एकान्नकालवाद को भी तिलाझ्त्ति मिल चुकी । 
तो क्‍या होना चाहिए यह अनेकान्तवादी हरिभद्र सरजी 
बताते हैं कि-- 
श्रत: कालादयः सर्चे , समुदायेन कारणम | 
गर्भादेःकार्यजातस्थ » विशेया न्यायवादिमि: ॥ 


( २। ७६ ) 
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क्त॒ चेकेकत एवेह , कवचित्‌ किश्विद्पीच्यते । 
तस्मात्‌ सवस्यकार्यस्थ , सामग्रो , जनिका सता ॥ 


#- * ( २ | ४० ) 


अथे--न्यायवादियों को समझना चाहिये कि काल, स्वभाव 
नियति और कम ये चारों समुदायरूप से गर्भादिक सर्वकाय के 
कारण है | किसी भी स्थल पर किसी भी काल मे, इन चारो में 
से किसी एक के द्वारा एकान्तरूप से काय की निष्पत्ति नही हा 
सकती अतः इन चारो की समूहरूप सामग्री सर्वकाय का 
कारण है यही मानना उपयुक्त है। इसी बात को सिद्धसेच 
दिवाकर ने स्रम्मत्ति तक में बताया है| देखिये-- 


कालो सहाच णियई, पुष्चकम्मं पुरिसकारणेगन्ता | 
मिच्छुत्त ते चेच उ, समासश्रो इुन्त्ति सम्मत्त ॥ 


अथर्थ--काल, स्वभाव, नियति, पूर्व कृतकर्म ओर पुरुषकार- 
पुरुषार्थ इन पॉचों की प्रथक्‌-प्रथक कारणता, एकान्तरूप से 
स्वीकार करना मिथ्यात्व है। पॉचों का समन्वय करके कार- 
णुता स्वीकार करना सम्यक्त्व है। पाँचों मे गोणता ओर 
सुख्यता अवश्य है। कहीं काल अधान हे, ओर अन्य चार 
गौस हैं, कही कर्म प्रधान और चार गौण ऐसे पाँचों के लिए 
सममना चाहिए | अवसपिणी के अथम आरे में सुख ही सुख 
है और छठेआरे में दुःख ही दुःख हे। उत्सर्पिणी के प्रथम आरे मे 
दुःख ही दुःख ओर छठे आरे में सुख ही सुख है। यहाँ काल 
की प्रधानता है। भरत क्षेत्र और ऐरावत क्षेत्र मे एकान्त 
सुख या एकान्त दुःख होता है और महाविदेद क्षेत्र में सदेक 
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समानरूप से सुख ही होता हे। यहाँ स्वभाव की मुख्यता है । 
जहॉ निकाचित कर्म का उदय हाता है वहाँ नियती-भावीभाव 
की मुख्यता है । एक ही समय एक माता पिता के पेट से जन्मे 
हुए दो बच्चों मे एक रोगी और एक नीरोगी, एक सुभागी और 
'एक दुर्भागी होता है, यहाँ कमकी मुख्यता है। मुक्ति प्राप्त करने में 
पुरुषार्थ की मुख्यता है | एकान्त देव या भावीसाव पर आधार 
रखने वाले को मुक्ति मिलना असंभव हे। यहाँ सद्दालपुत्त 
आर महावीर स्वामी का सवाद प्रकृतिवाद पर विशेष प्रकाश 
डालेगा | वह इस प्रकार है-- 


सद्दालपुत्त और नियतिवाद 


सहांलपुत्र. प्रथम गोशालक का डपासक था। वाद मे 

श्री महावीर स्वामी का वह श्रावक बन गया था। उसका अधि- 

कार उपासक दर्शांग सन्चके सातवे अध्ययन से है। महावीर 

स्वामी पोलासपुर नगर के बाहर सद्दालपुत्त की कुम्भकार शाला 

मे ठहरे है। वहाँ सद्दालपुत्त छुम्भकार के साथ वार्ताल्ञाप हुआ-- 

-श्री महावीर स्वामी--सद्दालपुत्त ! जो बतेन धूप मे सुखाये हुए 
हैं वे किससे बने है ! 


-सद्दालपुत्त--भगवान्‌ ! प्रथम मिट्टी ली गई, उसे पानी मे भिगो- 
कर उससे राख आदि सिलाकर उसका [पेर्ड बनाया 
गया, पिण्ड को चाक-चक्र पर चढ़ाया जाता है फिर 
ये वर्तन बनाये जाते हैं । 


महावीर र्वामी-सद्दालपुत्त | ये वर्तन, उत्थान, कर्स, वल 
वीय, पुरुषार्थ, पराक्रम से बने हैं या इनके वित्ा ही! 
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सदाल पुत्त--भगवन्‌ ? अनुत्थान, अकमे, अबलत्न, अबीर्य, 
अपुरुषार्थ, अपराक्रम से बने हैं | उत्थान, कर्म, बल, 
वीर्य, पुरुषार्थ ओर पराक्रम हैं ही नहीं। स्वभाव 
नियति के अधीन हैं । 


महावीर स्वामी--सद्दालपुत्त ! काई मनुष्य कच्चे या पके तेरे 
वर्तन उठा जाय, उन्हें बिखर डाले, तोड़ फोड़ डाले, 
अथवा अग्नि सित्रा नाम की तरी भांयां के साथ 
कोई कुकर्म करे तो उसे तू क्या दण्ड देगा ? 


सद्दालपुत्त-भगवन्‌ ! उस गुन्हेगार को आक्रोश बचन कहूँगा, 
मारूँगा, वांघू गा, ताड़ना तर्जना करूंगा, निभत्स्ना 
करूंगा, कि बहुना अकाल में ही जीवन से रहित 

कर दू गा। 


सहावीर स्वामी-सद्दालपुत्त ! यदि उत्थान, कम, बल, वीर्य, 
पुरुषार्थ, पराक्रम नहीं हैं, स्वभाव नियति के अधीन 
हैं, तो उन बर्तनों को चुराने वाला, तोड़नेबाला या 
कुकर्म करनेवाला अपराधी नहीं हैं। क्योकि उससे 
अपने पुरुषाथ से कुछ भी नहीं किया हे। नियति 
से ही सब कार्य हुआ हे। अतः उसे दण्ड देना 
वाजिव नहीं है | ऐसा होने पर भी यदि तू उसे अप- 
राधी मानता है ओर दर्ड देता है तो सव॒भाव नियत्ति 
अधीन हैं यह बात मिथ्या सिद्ध होती हे । 
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इतनी बातचीत होने पर सद्दालपुत्त नियतिवाद को छोड़ 
देता है और महावीर स्वामी का श्रावक्र बन जाता है | 


( उपा० ७ )' 


इस विषय का अधिक खुलासा कारण-सवाद” नामक 
पुस्तिका में किया गया हे । जिज्ञासु को वहाँ अनुसधान कर 


लेना चाहिए । 


सुशेपु कि बहुना १ 


जेन जगव-लोकवाद 


( सृष्टि-प्रलय ओर स्थिति ) 
“तत्त ते ण॒ वियाणन्ति ण विणास्ती कयाइवि”? 


( सू० ११७ ) 


नोवी गाथा के तीसरे पद के विवरण में भिन्न-भिन्न धर्मो' 
के पू्॒वपक्त और दाशनिक उत्तर पक्त के ऊहापोह से यह निर्णय 
निकलता हे कि ण्‌ विशणासी कयाइवि' 'न विनाशी कदाचिदृपि' 
अर्थात्‌ किसी भी काल से इस जगत का सर्वथा विनाश नहीं 
हुआ, न होता हे और न होगा । 


पिगल नियंठा के द्वारा खन्धक संन्यासी से पूछे हुए अश्नों 
प्रथस प्रश्न का खुलासा करते हुए भगवान्‌ सहावीर स्वामी 


कहते हैं कि-- 


/ 4 


“कालओ रण॑ लोए ण॒ कयाबि न आसी, न कया वि न 
भवति, न कयाब्रि न भविष्सति भविसु य भवति य भविस्सइ य 
घुवे शियए सासते अक्खए अच्वए अवद्विए णित्चो णत्यथिपुण 
सर अन्त? ( भग० २।१ ) 
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. अर्थ--अहो खन्धक ! काल की अपेक्षा यह लोक भूत काल 
से कभी न था, यह बात नहीं है, वर्तमान काल में नहीं हैँ ऐसा 
भी नहीं, ओर भविष्य में किसी भी काल मे न होगा ऐसा भी 
नहीं है। भूतकाल में था, वर्तेमान मे है ओर भविष्य मे रहेगा । 
लोक ध्रव है , नियत एक स्वरूप है, शाश्वत-प्रतिक्षण वर्तमान हे, 
अक्षय-अविनाशी है, अव्यय, व्ययहानि रहित है, अवस्थित-- 
प्योय अनन्त होने से किसी न किसी: पर्याय में विद्यमान है 
नित्य-काल की अपेक्षा से उसका अन्त नहीं आ सकता | 


लोक का स्वरूप 


धृतःक्ृतो न केनापि स्वयं, सिद्धों. निराश्रयः । 
निरालम्बः शाश्वतश्च विहायसि पर॑ स्थितः ॥ 
उत्पन्नि विलयध्रौव्य--सुणपद्द्ृन्य पूरितः | 
मोलिस्थसिद्धमुदितो नृत्यायेवाततक्रमः ॥ 
ह ( लो० प्र० १२-६१ ) 


अर्थ--यह लोक किसी से धारण किया हुआ नही है ओर 

न किसी के द्वारा बनाया हुआ है । अपने स्वरूप से ही सिद्ध 
है। इसको ठहराने के लिए किसी मूर्त आश्रय की आवश्यकता 
नहीं है, वेसे ही आलम्बन की भी आवश्यकता नहीं हे। बह 
शाश्वत है--आकाश को अवगाहन करके रहा हुआ हे। 
उत्त्पत्ति, विनाश ओर धोव्य गुण युक्त धर्मास्तिकायादि छ द्वव्यो 
से भरा हुआ है। अर्थात्‌ छ द्रव्यों का समुदायरूप यह लोक 
| यदि ज्ञोक की पुरुष के रूप में कल्पना करें तो सुकुट के 
स्थान पर सिद्ध भगवान्‌ अनन्त आनन्द से आनन्दित हो रहें 


श्प्न 
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हैं और नृत्य के लिए मानो पेर पसार कर नाथ रहा हो 
वैसे पुरुप के आकार वाला यह लोक है | तदुक्त-- 


किमयं भंते लोएत्ति पवच्चई गॉयमा ! पंचत्थिकाया एस खां 
एवतिए ब्वोएत्ति पचुच्च३ | त॑ जहा घस्मत्थिकाए अधम्मत्वि- 
“काए जाव पाग्गलत्यथिकाए ( भग* १३। ४७ ) 


अथ- गोतस स्वामी महावीर स्वामी से पूछते हैं कि हे 

भन्‍ते ! यह लोक क्‍या चीज है ? महा० गोतम ! धर्मास्तिकाय 

धर्मास्तिकाय, आकाशास्तिकाय, जीवास्तिकाय ओर पुद्गल्ा- 
स्तिकाय. इन पॉच अस्तिकायों का समूह ही यह लोक हैं | 


अंस्तिकाय का स्वरूप 


४: अस्ति यानी प्रदेश ओर काय यानी समूह ! पररुपर सम्सि- 

लित अदेशों का समूह अस्तिकाय है | पररपर सम्मिलित प्रदेश 
बलि पाँच पदाथ हें-घर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाशा- 
रिंत्र काय, जीवास्तिकाय ओर पुदुगलास्तिकाय | इन पांचों का 
स्पष्टीकरछा इस प्रकार है-- 


श्री मोतम-महावीर ग्रश्नोत्तर 


गोतम-हे प्रभो ! धर्माध्तिकाय जीवों की किन-किन प्रबृत्तियों 
में हेतु बनता है ? 


का 


वीर-हे गौतम ! जीवो का आना, जाना. बोलना, आँख 
सर पलक मारना, मनका व्यापार. वचन का ब्यापार 
ओर काया का व्यापार इत्यादि प्रकार के जान्‍जा 
>> 2 मित्त 

चलित भाव हे वे सव घमास्तिकायका नि 
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पाकर श्रवर्तित होते हैं। क्‍योंकि धर्यास्तिकाय का 
लक्षण गति देतुत्व है अर्थात्‌ गति करने वाले दो 
पदा्थ हें--जीव ओर पुदूगल, इन दोनों को गति 
(320०8 सहायता देने वाला धर्मास्वकाय नामक 
द्रव्य है | 


. गौतम--भंते ! अधर्मास्विकाय जीवों की किन-किन प्रवृत्तियों में 
हेतु बनता हे ? 


श्रीमहावीर--गीतम ! जीवो का ठहरना, बेठना, क्लेटना सोना, 
मन को एकाग्र करना, इत्यादि प्रकार के जो-जो स्थिर 
भाव हैं वे सब अ्रधर्मास्तिकाया के निमित्त से स्थिर 
बनते हैं। क्योंकि अधमोस्तिकाया का स्थिति करना 
रूप लक्षण है । अर्थात्‌ पदार्थों को स्थिर करने में 
सहायता देने वाला अधर्मास्तिकाय है । 


गौतस--भंते ! आकाशास्तिकाय जीव ओर अजीव की किन- 
किन सवृत्तियों में निमिच बनता हे ? 


श्रीमहावीर--गौतम ! आकाशास्तिकाय जीव द्रव्य और शअ्रजीव 
द्रव्य का वासन के समान "आधार दे । सव॒ वस्तुओं 
को रहने या ठहरने के लिए अवकाश देता है । जहाँ 
एक द्रव्य होता है वहाँ दूसरे द्रव्य को भी अवकाश 
देकर ठहरता है। जहाँ एक द्रव्य समाता है वहीं पर 
सौ, हजार, लाख करोड़ या हजार करोड़ वस्तुएँ भी 
समा जाती हैं। रबर की थैली के समान वहुत॑ सी 
वस्तुओं को भी समा देता है । अवकाश देना-अवगा 
हन करना यह आकाश का लक्षण हे। 
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गोतस--भंते ! जीवास्तिकाय जीव की किस-किस प्रवृत्ति में 
हेतु बनता है ? 


श्रीमहावीर-गोतम ! जीवास्तिकाय जीव के अनन्त मतिज्ञान 
'के पयोयों, अनन्त श्रुत ज्ञान के पयायों, अनन्त 
अवधि ज्ञान के पर्यायों, अनन्त मन पर्याय ज्ञान के 
. पर्यायों और अनन्त केवल ज्ञानके पर्यायीं का उपयोग 
लगाने से निमित्त बनता है ।'क्योकि उपयोग लगाना 
हे 
यह जीव का लक्षण है । | 


गोतस--मंते ! पुद्ूगलास्तिकाय जीवों की किन-किन प्रवृत्तियों 
से कारण बनता हे ? 


श्रीमहावीर--गौतस ! पुद्गलास्तिकाय जीवों के ओऔदारिक 
आदि पांच शरीर बनने से, श्रोन्नेन्द्रिय आदि ;पाँच 
इन्द्रियों बनने मे ओर मनोयोग, वचन योग, काया 
याग,श्वासाच्छवास आदि के लिए आवश्यक पुदुगल- 
भहण करने से कारण बनता है. अर्थात्‌ उक्त पुदुगल 
जीव से ग्राह्म बनने है। ग्राह्न होना ही पुदूगल का 
लक्षरु 

( भग० १३|४ सूत्र ४८१ ) 


अस्तिकायके भेद और उनका विशेष स्वरूप 


* ९ 
गोतस--भंते / ध्मास्तिकाय में वर्ण, गन्‍्ध, रस और स्पश 


कितने हैं 
महावीर--गौतम ! धर्मारितकाय वरण ,गन्ध, रस और, स्पर्शरहित 





अस्तिकालके भेद ओरउनका विशेष स्वरूप. ४३७ 


श्ड 


पदार्थ है। बह अरूपी अजीब है, शाश्वत हे सदा अब- 
स्थित है, लोक के छ द्वव्यों मे से एक द्वव्य-है। संक्तेप 
से इसके पाँच भेद हें-- 

(१ ) द्रव्य से धर्मास्तकाय (२) क्षेत्र से 


- घरम्म० (३ ) काल से घमा० (४ ) भाव से घधर्मा० 


(४ ) गुण से धर्मास्तिकाय । द्रव्य की अपेक्षा घर्मा- 
स्तिकाय के स्वरूप का विचार करें तो धर्मोस्तिकाय 
नाम का एक द्रव्य हे | क्षेत्र से समस्त लोक में 
धर्मोस्तिकाय व्याप्त हे--अर्थात्‌ लोक प्रमाण से 
परिमित है । काल से अनादि अनन्त है। भूतकाल 
में था, वर्तमान में है ओर भविष्य मे रहेगा। न 
कभी उत्पन्न हुआ है ओर न कभी विनष्ट होगा। 
ध्रव ओर नित्य है। भाव से वण, गनन्‍ध, रस ओर 
स्पर्श रहित है। गुण से गति करने में सहायता 
करना रूप गुण युक्‍त है । 


गोतस--भन्‍्ते ! अधमास्किया में कितने वर्ण, गन्ध, रस ओर 


स्पर्श हैं ? 


बे 


भरी महावीर--गौतस ! धर्मोस्तिकाय के समान ही अधमास्तिकाय 


का विवरण करना चाहिए। फर्क सिफ इतना ही हैं 
कि गुण की अपेक्षा अधर्मास्तिकाय पदार्थों की 
स्थिति से सहायता 'देना रूप गुण वाला हे । 


गौतस--संते ! आकाशास्तिकाया से कितने वर्णादि पाये 


जाते है 
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श्री महाबवीर->गोतम ! आकाशास्तिकाय का स्वरूप धर्मास्ति- 
काय के समान समम्काना चाहिए । फक केयल इतना 


ही है कि क्षेत्र की अपेक्षा आकाशास्तिकाय लोक- 
परिमाणमात्र ही नही किन्तु ल्लोकालोक दोनों में 
व्यापक हे आर गुण की अपेक्षा वस्तुओं को अब- 
काश देना रूप गुण वाला है| यह दो चिशेषवाएं है ! 


7५ *' के (५ जे 
गमोतस--सभंते ! जीवास्तिकाय में बण, गन्ध, रस और स्पश 
कितने है ? 


श्री महाबीर--गौतसम ! जीवास्तिकाय वर्ण, गन्ध, रस और स्पशे 
रहित है । द्रव्य से जीवास्तिकाय में अनन्त जीव द्रव्य 
है | क्षेत्र से समस्त लोक व्यापक हे | काल से, अनादि 
अनन्त ध्व शाश्वत हे। भाव से वंणांदि रहित, 
अरूपी, अमूत्ते है ओर गुण से डपयोगचेतन्य गुण 
युकव है। 


गोतम-मंते ? पुदूगलास्तिकाय में कितने वर्ण, गन्ध रस ओर 
ध्ज ९ 
स्पर्श हैँ 


श्री महावीर--गोतम ! पुदूगलास्तिकाय मे पॉचवर्ण, दो गन्य, 
पॉच रस और आठ स्पर्श हैं | पुद्गल्ञास्तिकाय रूपी 
अजीब हे, शाश्वत ओर अवस्थित हे। लोक के छ 
द्रव्यों मे से एक द्रव्य हे । संक्षेप से इसके पॉच भेद 
हैं। द्रव्य से, च्षेत्र से, काल से, भाव से और गुण स | 
द्रव्य की अपेक्षा पुदु्गलास्तिकाय में अनन्त द्रव्य 
क्षेत्र से-समस्तलोक सें व्याप्त है। काल से-अनादि 


नन+ल्‍--+३+०००_न्‍न्‍क 
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व्यनन्त धुव, नित्य, शाश्वत है। भात्र से वर, गन्ब 
रस ओर स्पर्श युक्त, मृत्त है। गुण से-जीवफे 
द्वारा शरीरादि रूप से भाद्य वा भाग्य है । 

( भग० २-१० | सू० ११८ )ै 


छा कालदरव्य 


यद्यपि अस्विकाय द्रव्यकी संख्या पांच ही बताई गई हे 
तथापि लोक प्रकाश के बारहवें सर्ग के $७ वें श्लोक में “पड़ 
द्रव्यपूरिवः इस वाक्य से द्रव्य की संख्या छ प्रदर्शित की गई 
है । इसके समर्थन मे उपाध्याय श्री विवय विजय जी कहते हैं 
कि-+- ः 
काल; पष्ठ प्रथगद्वव्य--मागमे5पि निरूपितस्‌ । « 
कालासावे च तानि स्थुः, सिद्धान्तोक्तानि पटू कथम्र्‌ ॥ 


( ल्ो० प्र० स० शरे८न्‍र£ ) 


अथे-आगम. मे भी काल नामक छुठा द्रव्य बताया गया 
है । यदि काल को छूठा धृव्य न माना जाय तो सिद्धान्त मे कहे 
हुणछ द्र्व्यो की संख्या कस संगत होगी । तथा चागमः 
“कह खां भनन्‍ते ! दव्वाए ? गोयमा छ द॒व्वा प. तं. धस्मत्थिकाए, 
आगासत्थि काए, जीवत्थिकाए, पुगलत्थिकाए, अद्धासमये या 
अधघस्म कालका सुख्य लक्षण वर्तना है । काल सर्व पदार्थों को 
परिवर्तित करता है । हर एक द्रव्य में समय-समय में जो उत्पाद 
व्यथ होते हैं. उनका निमित्तकारण काल हैँ | नये का पुराना 
ओर पुराने का नया काल से होता है । ऋतु में परिव्रतन करते 


वाला काल है । 
तदुक्क -- 








५४० सृष्टिवाद ओर इश्वर 


दृव्यस्य परमाण्वादि--थां तद्ब पतया स्थिति: । ३ 
नवजीर्णतया वा सा, वत्तना परिकीर्तिता ॥ 
( लो० प्र० स० रप-ई८ ) 


. अर्थ-परमाणु आदि द्रव्य की परमाणु आदि रूपसे स्थिति 
होना अथवा नवीन पदार्थ को जीए बनाना और जी को 


नया बनाना बर्तना है। यह वत्तेना काल का गुण है अथांत्‌ 
कालश्रित है | 


कोल का स्वरूप ओर प्रकार 


ही र 


५ ऊलद्रव्य बस गन्ध, रस और स्पर्श से रहित है । अरूपी 
ओर'अमूत है । संक्षेप से इसके पांच प्रकार है-द्रव्य से, क्षेत्र, 
से, काल से, भाव से ओर गुण से | दृव्य से काल नामक 
एक द्रव्य है | क्षेत्र से-व्यवहार काल ढाई द्वीप प्रमाण है ओर 
वत्तना लक्षण निश्चय काल सर्व लोक व्यापी हे। काल से-- 
अरूपी अमूर्त है | गुण से वरना परिवर्तन गुण वाला है| 


काल अस्तिकाय क्‍यों नहीं है ? 


धर्माधर्माअ्रजीवाख्याः, पुद्गलेन समन्चिताः । 
पन्‍्चार्मी अस्तिकायाः स्थुः, प्रदेश प्रकरात्मकाः 8 
अनागवस्यथानुत्पत्ते, खूत्पश्स्थय॒ च नाशतः | 
प्रदेश प्रचयासावात्‌ , काले नेवास्तिकायता ॥ 
( ज्ञो० प्र० स० २[१२।१३ ) 


अ्र्थ--धर्मास्तिकाय,. अधर्मास्तिकाय.. अकाशास्तिकाय, 


, लीवास्तिकाब और पुद्गलास्तिकाय ये पाँचों अस्पिकाय इसलिए 


हैं कि ये अदेश ( नि्रिसाज्य अंश ) समूह रूप हैं। काल में 


के 





की ++-+ततक्‍+ *०>+न्‍ज++++> > 
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अस्तिकायता नही है क्योकि अनागत काल की भविष्यत्‌ काल 
की उत्पत्ति नही हुई ओर उत्पन्न हुए भूतकाल का नाश हो 
गया अथात्‌ क्षण-क्षण का संचय नहीं हो सकता | प्रदेश समूह 
के अभाव से काल अस्तिकाय रूप नही है यह तात्पर्य है । 


विना जीवेन पन्चामी, अजीवा: कथिताः श्रुते | 
प्ुदूगलेन विना चामी, जिनेरुक्ता अरूपिणः ॥ 
( लो० प्र० स० २-१४ ) 


अथ--जीवको छोड़कर बाकी के पांच द्रव्य अजीब हे. । 
ओर पुदूगल को छोड़ कर अन्य पांच द्रव्य अरूपी है ऐसा शास्त्र 
में कहा गया हैं । 


हृग्य-लक्ष एण 


उत्पाद, व्यय और धौव्य युक्त जो सत्‌ है वह द्रव्य है। 
तदुक्त--उत्पादृष्ययधोग्ययुक्त' सत्‌!' ( त० सू० आअ० ४-२६ ) 
अर्थ--उत्पत्ति, विनाश ओर धोव्य युक्त जो सतू--सद्भूतवस्तु 
है बह द्रव्य कहा जाता है। घटपटादिक में नवीन परयोयकी 
इत्पत्ति होती है जीण पर्याय-पूव पर्याय का विनाश होता ह, 
मिट्टी या तन्‍्तु आदि अंश की स्थिरता रहती है ओर वह सत्प- 
दाथे है अतः लक्षण समन्वय हो जाता हू | शश विषाण या 
आकाश कुसुम आदि असदू भूत है उनमें सदूपता नहीं 
लक्षख समन्वय नहीं होता है अतः प्रस्तुत लक्षण मे अतिव्या- 
प्तिदोष नहीं प्राप्त होता है। द्रव्य मात्र शुणपर्यायात्मक हैँ। 
पर्याय की अपेक्षा से उत्पत्ति विनाश ओर द्रव्य की अपना स 
भ्रोव्य अंश है | पदार्थ सात्र मे लक्षण का सद॒भाव होने से 





४४२ सष्टिवाद ओर इंश्वर 
अव्याप्ति दोष भी नहीं है । अव्याप्ति अतिव्याप्ति और अर्स- 
भव इन तीनों दोषों से रहित होने से उक्त लक्षण 
सल्लक्षण है । उत्पत्ति और विनाश जहाँ हो वहाँ धौव्य केसे 
रह सकता है ? ये परस्पर विरुद्ध हैं। ऐसी शंका करना ठीक 
नही है | क्‍योंकि परस्पर विरुद्ध घर्म भी अपेज्ञा भेद से एक 
खाथ रह सकते है । जैसे पिठत्व और पुत्रत्व ये दोनों परस्पर 
विरोधी धर्म एक पुरुष में रहते हैं। अपने पुश्र की अपेक्षा से वह 
- पिता है और अपने पिता की अपेक्षा वह पुत्र है। कोई भी 
द्रव्य पर्याय रहित नहीं हे और कोई भी पर्याप द्रव्य शून्य नहीं 
है। पर्याय का आधार द्रव्य है ओर द्वव्य के आश्रित पर्याय 
है ।,वस्तुतः द्रव्य ओर पर्याय का वादात्म्य सम्बन्ध है। गुण- 
पर्यायात्मृक॑ द्रव्यम्‌ * द्वव्य का सहचारी गुण है ओर क्रमभावी 
पर्माय है| गुण स्थिर अंश है, भ्रुवस्वरूप है ओर पयोय 'चल 
अर्थात्‌ उत्पत्ति विनाशशाली है | हरएक द्रव्यके द्रव्य, क्षेत्र, काले 
ओर भाव ये चार अंग हैं । स्कन्धक संनन्‍्यासी के समक्ष, महावीर 
प्रभु ने लोक का स्वरूप चारप्रकार से वर्शित किया हैँ वह इस 
इस प्रकार है-- 





“एवं खलु मए खंदया ? चडब्विदे लोए पर्णत्ते तंजहा दृष्बश्रो 

खेत्तओो , कालओ' " “भावझो' “"" ८ *"*' भावओणं लोए अणनन्‍्ता वर्ण 

पज्जवागन्ध० रख० फास पज्जवा '्रयन्‍्ता संठाण पज्जवा अणंता गुरुलडु 
(7. प्रजवा, अणन्‍्ता अग्ुरुलहु पत्ञव्रा 7 (सग २-१ सू० £१ ) 

अथे--श्री महावीर अश्भु कहते है कि हे खन्‍्धक ! यह लोक 

मैने चार प्रकार से बताया हे द्रव्यकी अपेक्षा द्रव्यलोक, क्षेत्र की 

अपेक्षा क्षेत्रलोक, कालकी अपेज्ञा काललोंक और भावकी अ्रपत्षा 
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भावलोक ** *“** 'साव की अपेक्षा लोक में अनन्तवर पर्याय 
अनन्त गन्धपर्याय, अनन्त रस पर्याय, अनन्व स्पर्श पर्याय, 
अनन्त संठाण ( सस्थान ) पर्याय, अनन्त गुरुलधु पर्याय ओर 
अनन्त अगुरुलघुपर्याय हैं । लोक में रूपी द्रव्य मात्र पुरुमत्ष 
ही हैं उनकी अपेक्षा से तो वर्ण, गन्ध, रस, स्पर्श ओर गुरु- 
लघुपर्याय हैं । धर्मास्तिकायादि पाँच द्रव्य अरूपी हैं। उनकी 
अपकन्ता ओर परमाणु से लेकर असंख्यात श्रदेश स्कन्ध की 
अपेक्षा अगुरुलघुपर्याय हैं । अगुरुलघु गुण परिवत्त न शीक्ष 
है। काल के निमित्त से प्रति समय बह परिवर्तित होता रहता 
है ओर धर्मास्तिकायादिक अरूपी ओर नित्य द्रव्यों में भी प्रति 
ससय पर्यायों को उत्पन्न करता है ओर नष्ट करता है। अर्थात्‌ 
घूवे पर्याय का नाश करता हे ओर नवीन पर्याय को उत्पन्न 
करता है | इससे धर्मास्तकाय अधर्मास्तिकाय ओर आकाशा- 
स्तिकाय इन तीनों निष्क्रियद्रव्यों में भी उत्पादव्यय प्रतिक्षण 
होता रहता है। पानी का स्थिर स्वभाव होने पर भी पवन के 
योग से समुद्र में जेसे तरंगें उत्पन्न होती हैं ओर विन होती 
हैं वैसे ही उक्त नित्य द्रव्यों मे काल के निमित्त से अगुरुगुण के 
के आश्रय से पर्यायें उत्पन्न और विनष्ट होंती हों। ऐसा होने. 
पर भी समुद्र के जल के समान द्रव्य अंश तो ध्रवनिश्चल ओर 
स्थिर है | पर्याय दो श्रकार की होती है--स्वाभाविक ओर 
बेभाविक ! धर्म, अधर्म, आकाश, परमाणु, काल और सिद्ध 
भगवान्‌ में स्वाभाविक अगुरुलधु पर्याय हे किन्तु अनन्त ग्रदशी 
पुदूगल ओर कर्मयुक्त जीव में वेभाविक पर्याय हैं। स्वाभात्रिक 

शुद्ध है ओर वैभाविक अशुद्ध है | वे पर्याये भी दो प्रकार की है 

स्वनिमित्तक ओर परनिमित्तक । धर्मास्तिकाय में अगुरुलघुगुण 
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के निमित्त से जो परिवर्तन होता हे वह स्वनिमित्तक पर्याय है 
ओर गतिगुणवाले जीव ओर पुद्गलों के योग से गमन सहाय 
तादान से जो पर्याये उत्पन्न होती हैं वे परनिमित्तक पर्याये है। 
इसी प्रकार अधमास्तिकायादि के विषय मे भी समझना चाहिए। 
इस प्रकार पयायो के उत्पादविनाश से द्रव्य के लक्षण की उपपत्ति 
हो जाती हे । और अर्थक्रियाकारित्वरूप से पदार्थत्व उपपन्न हो 
जाता है | अन्यथा आकाश कुसुम के समान असत सिद्ध होगा | 


धर्मास्तिकायादि और लोकाकाश 


उक्त छः द्वव्यों में पाँच द्रव्य आधेय है और एक आकाश 
द्रव्य आधारभूत है | आधेय द्रव्य लोक परिमित है जब कि 
आधारभूत आकाश द्रव्य अपरिमित, अपरिछिन्न और सव्वे- 
व्यापक है । यदि आधारभूत आकाश द्रव्य से पाँचों आधेय 
द्रव्य निकाल लिए जाय तो केवल आकाश ही आकाश रह 
जायगा और उस आकाश में ज्ञोक अल्ोक का भेद न रह 
जायगा। वेदान्तियों के परत्रह्म के समान कंबल आकाश, 
अनन्त, अपरिमित, निरवधि. निःसीस रह जायगा। परमत्रह्ष 
को माया की उपाधि लगने से जैसे बह माया सहित ओर माया 
रहित विभक्त होता है वैसे ही परम आकाश के बीच धर्मा- 
स्तिकाया आदि पाँच द्रव्य सदाकांत अवस्थित रहच से आकाश 
के दो भाग-लोकाकाश और अलोकाकाश अनादिकाल से 
शाश्वतसिद्ध ६ । चेदान्तियों की माया परमत्रह्म मे लय श्राप्त 
करती है. ओर पीछी प्रकट हाती हे किन्तु धर्मास्तिकायादि पाँच 
द्रव्य आकाश में लय नहीं ग्राप्त करत, सदा विद्यमान रहते 
पॉच द्रव्य युक्त आकाश लोकाकाश और पॉँच द्रव्य रहित 
आ्राकाश अलोकाकाश हे | तदुक्कम-- 
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“ध॑म्मत्थिकाएणं भन्‍ते के महालए परण्णते ? गोयमा ! 
लोए लोयमेत्त लोयप्पमाणे लोयफुडे लोयं चेब फुसित्ता खां 
चिट्ठ३ ' एवं 'अ्रहम्मत्थिकाए, लोयागासे, जीवत्थिकाए पंचवि 
एकामिलावा | 

( भग० २-१० । सू० १२३ ) 
अथ- गोतम-भंते ! धर्मास्तकाय नामक द्रव्य कितना 
बड़ा है ? श्री महावीर-गोतम ? धमर्मास्तिकाय ज्ञोक में विद्यमान 
है, लोक परिमित है, लोक के बराबर असंख्यात प्रदेश हैं । 
लोक के जितने असंख्यात प्रदेश हैं. उतने ही असंख्यात प्रदश 
धर्मास्तिकाय के भी है । लोक अपने सर्वप्रदेशों से धंमौस्तिकाय 
के सब ग्रदेशों का स्पर्श करता है ओर घमास्तिकाय भी लोक 
के सर्व प्रदेशों को स्पर्श करती हुई विद्यमान हे । इसी प्रकार 
अधर्मोस्तिकाय, लोकाकाश, जीवास्तिकाय ओर पुद्गतल्ार्ति- 
काय के विषय मे समझना चाहिए। अर्थात्‌ छुओं द्रव्य लोक 
परिमित होने से लोकाकाश जितने बड़े दें । 


लोकाकाश का परिमाण 
ु प्रश्नोत्तर 
गौतम--भंते ? यह लोक कितना बड़ा है ? 
श्री महा०--गौतस ? ( ज्ञोक की सोटाई एक कल्पित दृष्टान्त से 
समझाई जाती है ) मानों कि छः महान्‌ ऋद्धि सम्पन्न 
देवता जस्बू द्वीप के मेरुपर्वत की चूलिका को घेर कर 
खड़े हैं । नीचे चार दिशा कुमारिकाएँ हाथ में बलि- 
पिण्ड लेकर जम्बू द्वीप की चारों दिशाओं मे वहि- 
मंखी रहकर उस वलिपिण्ड को एक साथ फेंकती 
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च्पेए 


हैँ | उस वक्त उन छः देवताओं में से एक देव चूलिका 
से देवता की शीघ्र गति से दोड़ता है और बल्निपिंड 

' जमीन पर मिरता हे. उसके पहले ही चारों दिशा- के 
चारों पिण्ड हाथ मे ले लेता है | देवताओं की इतनी 
शौघ्रगामिनी गति है । इसी शीघ्रगति से छुश्रों 
दवता छः दिशा में लोक का अन्त लेने के लिए निकल 
पड़े। एक दक्षिण दिशा की ओर, एक उत्तर की 
ओर, एक पूर्व की ओर, एक पश्चिम की ओर, 
एक ऊपर की ओर और एक नीचे की ओर चल 
पड़ा। इसी समय एक सेठ के यहाँ हजार वर्ष की 
आयुवाला एक पुत्र उत्पन्न हुआ | कई वर्ष बाद उसके. 
माता-पिता गुजर गये। पुत्र बड़ा हुआ, शादी हुई, 
उसके भी पुत्र हुए,स्त्रयं वृद्ध हुआ ओर ओआयुष्य 
पूरी होने पर परलोकवासी हो गया । 


ग़ोतम--भते ? हजार वर्ष में वे देवता जो शीघ्रगति से लोक 
,' का अन्त लेने के लिए निरन्तर गमन कर रहे थे 
लोक के छोर तक पहुँच गये ? 

श्री महावीर--गौतम ? अभी तक नहीं पहुँचे हैं। उसके वाद 
उसके लड़के, उनके भी लड़के, इस प्रकार साव 
पीढी निकल गई, उनके नाम गोत्र भी विसर्जित हो 
, गये तब तक वे दंववा चलते रहे किन्तु लोक के अन्ब 

०, तक नहीं पहुँचे हैं । 
गौतम--तेसिणं भंते ! देवाणं कि गए बहुए, अगए चहुए ? 
गोवबमा ? गए बहुए नो शअगए बहुए। गयाओ से 
अगए असंखेज्जइ भागे। अगया ओ से गए अस- 
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खेज्ज गुणे। लोए ण॑ गोयमा एमहालए पन्नत्ते ॥ 
अथ-भनन्‍्ते ? वे देवता लोक का अधिक भाग पार 
कर गये या कम भाग ? गोनम ) हॉ, वे देवता 
अधिक भाग पार कर गये, जो भाग बाकी रहा वह 
कम है। जितना मार्ग पार कर गये उसका असं- 

-. ख्यतवाँ भाग बाकी रहा हैं। अथवा जितना भाग 
बाकी रहा है उससे असंख्यात गुणा भाग पार कर 
चुके हैं । इतना बड़ा यह लोक है | 





( भग० ११-१० । सू० ४२१ ) 
अल्लोक की मोटाई 
गोतस--भंते ! अलोक कितना मोटा हे ? 


क्रीमहा०-गौतस ? पंतालीस लाख योजन का लम्बा पोला 
मानुषात्तर पर्वत ढाई द्वीप को घेरे हुए है। उस पर 
दस बड़ी ऋद्धि वाल देवता समान अन्तर पर दस 
स्थानों पर खड़े है। नीचे आठ दिशा कुमारिकाएं 
अठ बवलिपिण्ड लेकर मानुपोत्तर पवतत की चार 
दिशाओं और चार विदिशाओ में एक साथ फेकती 
हैं। दस देवताओं में से एक देव फिरता हुआ चक्कर 
काटकर जमीन पर गिरने से पहले ही उन आर्ठा 
बलिपिडों को उठा लता है । इतनी शीघ्रगत्ति चाल, 
वे दसो देवता एक साथ चल पढ़े | चार दिशा में चल 
चार विदिशा में, एक ऊपर ओर एक नीच चला । 
दसों देवता समान वेग से अलोक का अन्त लगन के 
लिए दौड़े जाते है। उस ससय लाख वर्ष को उम्र 








छ्दप सृष्टिवाद और इंश्वर 

मम मिल मन मन मल 3 2 मम 340 मर पक लि कलम रत व कट 
वाला एक बालक उत्पन्न हुआ .। पूवबत्‌ उसकी 
सात पीढ़ियां व्यतीत हो गईं , नाम गोत्र भी भूल गये । 


गोतम--भते ? उस समय देवताओं ने कितना सांग पार 
किया ? क्या अलोक का अन्त जे लिया ? 'तिेसियं 
देवाणं कि गए बहुए, अगए बहुए ?? वे देवता गये 
अधिक या बाकी रहा वह अधिक हे ? 

श्री महा«--गौतम ? जो माग पार कर चुके वह अधिक नहीं 

- है किन्तु जो बाकी रहा है वह अधिक है। जितना 

हे भाग पार कियां गया उससे अनन्तगुणा भाग बाकी 

| है । जितना भाग वाकी रहा हे उसका अनन्तवों 
भाग पार किया गया हैे। अलोक इतना बड़ा 
अर्थात्‌ लोक की तो छआओं दिशा में सीमा है मगर 
अलोक की सीमा ही नहीं हें । 

( भग० ११-१० । सू० ४२१ ) 
» ». लोक की महत्ता और जीवों का गमनागमन 
लोक की महत्ता एक प्रकार से तो दृष्टान्त द्वारा सममाईे 
गई हे दूसरे प्रकार से यहाँ नीचे बताते हे । 
प्रश्नीत्तर 

गोतम-भत्ते ? लोक कितना मोटा है ? 

श्रीमद्म 7-गोतस ? असंख्यात क्रोड़ाक्रोड़ी योजन पूंव दिशा 
में, असंख्यात क्रोड़ाक्रोड़ी योजन पश्चिम दिशा मं 
अ० क्रों० योजन दक्षिण दिशा में, अ० क्रों० योजन 
उत्तर दिशा में, अऋ० क्रा० उध्च दिशा में, ओर अ० 
क्रों० याजन 'अधादिशा मं लम्बा आर साटा हे । 





लोक की महत्ता और जीवों का गसनागमन ४४८६ 
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गोतम--भंते ? इतने बड़े. लोक में एक परमाणु मात्र भी ऐसी 
जगह है कि जहाँ इस जीव ने जन्म मरण न 
किया हो ! 


श्रीमहा० “गौतम ? एक परमाणुमात्र या सरसों मात्र भी ऐसी 
जगह नहीं है जहाँ इस जीव ने जन्म-मरण न 
किया हा ! 


ब्रोतम--भंते ? इसका क्‍या कारण है, कृपा करके किसी दृष्टान्त 
से सममाइये | 


श्रीमहा०-गौतम ? सुनो। एक दृष्टान्त देता हूँ।किसी एक 
मलुष्य के पास एक सो बकरियों बॉधथने का वाड़ा 
है | उस बाढ़े मे एक हजार बकरियाँ सरी जाये। 
अधिक से अधिक छुः मास तक उससे रखी जायें। 
हे गौतम ? क्या उस बाड़े मे एक सरसों अमाण भी 
ऐसी जगह है कि जो बकरियों की मींगनी, पेशाब, 
बलगम ( श्लेष्म ) नासिकासल, वसन, पित्त, पीप! 
शुक्र, शोणित, चमे, रोम, सोग. खुर ओर नाखून 
आदि स स्पशं की हुईं न हा 


गौतस--भते ? उस वाड़े का कोई भी भाग बता छुआ हुआ 
नहीं रह सकता ! 


श्रीमहा०- गौतम ? उस बाड़े का ता कोई भाग कदाचित्‌ विना 
छुआ हुआ भी रह सकता है सगर सारे लोक में 
एक भी प्रदेश ऐसा न मिलेगा जा एक-एक जीव के 
जन्म-मरण के ससरगे से अछूता बचा हा। 
तदुक्कमु-- 
२६ 
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लोगस्स य सासयं साव॑, संसारस्स य अणादि- 
भावं, जीवस्स य णिल्चभावं, कम्मबहुत्त, जम्मण 
मरण बाहुल्लं च पडुच्च नत्थि केइ परमारु पोग्गल- 
मेत्तेविषएसे जत्थणं अयंजीबे म जाएं बा न मणएवावि 
से तेणट्रेणं तं चेब जाव न समए वाबि | 

( भग० १२-७ | सू० ४९७ ) 

अथ--लोक शाश्वत है, संसार अनादि है, जीव 
नित्य है, कर्म की वहुलता है, जन्म मरण की प्रब- 
लता है, इन सव कारणों से एक परमासु सात्र भी 
स्थान लोक से जन्म मरण रहित नहीं बचा 


है । इत्ति | 
लोक विभाग 


ऊपर बताया गया है कि लाकाक्राश ओर अल्ोकाकाश के 
बीच से सीमादशक भेद जनक कोई वत्तु, रेखा, नदी या पहाड़ 
नहीं है । दोनों आकाश एक ही गुण ओर स्वभाव वाल हैं । 
भेद है वह वास्तविक नहीं किन्तु उपाधिकृत हे। वह डपाधि 
धर्मास्तकाय आदि पाँच द्रव्यों का सहयोग है। इसी प्रकार 
लोकाकाश के उध्चं, अधो ओर विर्यक्‌ डपाधि भेद से तीन 
भद हू । व इस श्रकार ह€ 
प्रश्नोत्तर 
गोंतम-मंदे ? द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव के भेद से चार 
प्रकार के बताये हुए लोक में से क्षेत्रलोक कितने 
प्रकार का है ? 
श्रीमहा० -गीतम ? ज्षेत्रत्ताक तीन प्रकार का हे। (१) अधो- 
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लोक का संस्थान आक्ृषि ४५९ 


लोक चेत्रलोक (२) तियंकलोक क्षेत्रलोक (३) ऊर्ध्व 
लोक ज्षेत्रलोक । 
गोतम--मंते ? अधोलोक क्षेत्र लोक के कितने प्रकार हैं ? 
श्री महा०--गोतम ! सात प्रकार हैं । रत्नप्रभादि सात नारकी 
' की सात प्रथिवियॉजों कि सात राजु परिमित हैं, 
अधोलोक क्षेत्र लोक कहलाती हैं। 
ग्रोवम--मंते ? तिर्यकलोक क्षेत्र कितने अकार का है ? 
श्रीमहा०--गोतम (--असंख्यात प्रकार का हैं। जस्बूद्वीप से 
लेकर स्वयस्भूरमण समुद्र प्यन्त असंख्यात द्वीप 
समुद्र परिमित ति्यकलोक कहा जाता है । जम्बूद्वीप 
की आकृति नीचे लिखे अनुसार है 
गोतम--भंते ! ऊध्वेज्ञोक ज्षेत्र लोक कितने प्रकार का हू ? 
श्रीमहा०--गौतस ? पंद्रह प्रकार का है। सोधर्म कल्प आदि 
बारह देवलोक, (१३ ) नवग्रेबेयक विमान ( १४) 
पाँच अनुत्तर विमान (१४) सिद्धशित्ना अध्धलोक 
क्षेत्रलोक है | 
( भग० ११-६| खू० ४२० ) 
लोक का संस्थान-आकृति 


यदि लोक आकाशमात्र होता तो उसकी कोई आकृति नहीं 
होती क्योंकि आकाश नीचे ऊपर ओर चारों दिशा विदिशा में 
एकाकार ही दे । दूसरी बात उसकी कही भी सीमा न होने से 
कोई भी संस्थान या आकृति नहीं वन सकती | किन्तु लोका- 
काश में घर्मास्तिकाय आदि मूर्च ओर अमूत्त पॉच द्रव्य अमुक 
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घुश्र संष्टिवाद ओर ईश्वर 





परिस्थिति में रहे हुए है। कहीं विस्तार स ओर कही संकोच से 
सदा के ज्ञिए रहे हुए है । अतः उसकी आकृति अवश्य होती 
हैं। बह आकृति नीचे, झपर आर बीच से सिन्न-भिन्न प्रकार 
की है । वह इस प्रकार है-- रे 


प्रश्नीत्तर 


गोठम--भत ? अंधालाक क्षेत्र लोक का क्या संस्थान-- 
आकृति है 


-श्रीमहा०-गोंसस ? ओध किए हुए शराव के आकार जेसा 


आकार अधालोक का है | 
गोतस--भंते ? तिर्यकलोक क्षेत्रजोक का क्‍या आकार हे? 
श्रीमह०--गोतम ? विना किनसारी वाली भकालर के जेसा 
आकार है | 
गातर--भत ? ऊअध्चलाक क्षंत्रज्षक का कसा आकार है * 
श्रीमहा: -गोतम ? ऊर्ध्यमुख खझदंग के आकार जेसा 
आकार हे | 


गोतम--भते ? चोदह राज़ु परिमित सारे लोक का केंसा 
आकार हे ? 


श्रीमहा---गातस ? सप्रतिष्ठक के समान लोक का आकार हं । 


तीन शराबो में स एक शराबव आधा, दसरा सीधा 
आर तीसरा उसके ऊपर आओंवा रखा जाय इनका 
ज्ञसा आकार हागा लोक का भी चसा ही हे | नीचें 


५ ॥ न्ज 
६००० वि... पाथडा४ 


-“5उड लोय -उर्ध्य लेक --+-- 
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दि ब्जे बह पे ३ 
लोक ओर आलज्ञोक से प्रथम कोन ४४५३ 
विस्तृत, मध्य सें संक्षिप्त ओर ऊपर सृदंगाकार हे । 
अथत्रा एक सनष्य पाजामा पहिन कर कमर पर हाथ 
- रखकर नाच करे उसके समान ल्ञोक का आकार है| 
नर वैशाख संस्थान-स्थितपाद॑ कटीतटे । 
न्यस्तहस्तद्वयं सते-दिक्षुलोको5नुगच्छति ॥ 
; ( लो० प्र० स० १२-४३ ) 
कप पं $ 5 बज अर 
अर्थ-- एक सनृष्य जिसके पैर वैशाख संस्थान की स्थिति में हे, 
दोनों हाथ कसर पर रखे हुए हैं, सव दिशा मे घूमता 
है, वैसे मनुष्य के समान लोक का आकार हे | 
गौतम-भतते १ अलोक का आकार कैसा है ? 
अीमहा०--गौसत ? बीच से पोलाड़ वाले गोले के समान अज्ञोक 
का आकार है। 
जेसे ७ 
( भग० ११-६ | सू० ४२० ) 
आं में ! गे धर 
लोक ओर अलोझ में प्रथम कोन १ 
( रोह मुनि के श्रश्नोत्तर ) 

रोह--भंते ? पहिले लोक और बाद में अल्लोक हुआ या पहिल 
अलोक ओर बाद मे लोक हुआ ? 

ओ सहा7--रोह ? ज्ञोक ओर अल्ोक पहिले भी हैं ओर पीछ 
भी । ये दोनों शाश्वत ( नित्य ) भाव ( पदार्थ ) हे। 
हे राह ! ये आल॒पूर्वी ( पोवापय भाव ) से रहित है । 

राह--भंते ? प्रथथ जीव और बाद मे अजीव है ? अथवा 

प्रथम अजीव ओर वाद में जीव हैं ? 


४५४ पु सष्टिवाद ओर ईश्वर 
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श्री महा०--रोह ? लोक अलोक के सम्बन्ध में जैसा कहा गया 
है बेसा ही जीव अजीब के सम्बन्ध में सममक लेना 
चाहिए | अर्थात्‌ ये दोनों शाश्वत ओर अलुक्रम से 
रहित है | इसी प्रकार भवसिद्धिक ( भव्य ) और 
अभवसिद्धिक ( अभव्य ) सिद्धि (मुक्ति ) ओर 
असिद्धि ( अमुक्ति ) सिद्ध ( मुक्त )” ओर असिद्ध 
( अमुक्त ) के विषय में भी समझना चाहिये | 

राह--भंते ? प्रथम अण्ड बाद में कुकड़ी या प्रथम कुकड़ी बाद 
में अए्ड हुआ | 

श्रों महा ०--राह ? बह अण्ड किस से हुआ ? 

रोह-भते ? कुकड़ी (मुर्गी ) से | 

श्री महा०--रोह ? कुकड़ी कद्दों से हुई ९ 

रोह--भंते ? अण्ड में से हुई । 

श्री सहा०--हे रोह ! इसी प्रकार वह अण््ड ओर वह मुर्गी 
प्रथम भी है ओर पश्चात्‌ भी है । ये दोनों शाश्वत 
पदाथ हैं | ये प्रवाह-आनुपूर्वी रहित है | 

रोह--भंते ? प्रथम लोकान्त (लोक का सिरा) पश्चात्‌ अलो- 

आप ञ फे 

कान्‍्त है? अभ्रेवा प्रथम अल्लोकान्त और फिर 
लोकान्त है । 

५... श्री महा०-रोह् ! लोकान्त और अलोकान्त प्रथम भी है और 

हे पश्चात्‌ भी हैं | ये दोनों शाश्वत भाव हैं, आलुपूर्वी 


रहित है। | | 
रसाह--भंते ? प्रथम लाकान्त पीछे सातवाोँ अवकाशान्तर 
( सातवीं नरक के तनुवात के नीचे का आकाश ) 





लोक स्थित मयादा ४५५ 
है? अथवा प्रथम सातवाँ अवकाशान्तर ओर बाद 
मे लोकान्त हे ? 
श्री महा०-हे रोह ! लोकान्त ओर सातवां आकाश प्रथम भी 
है और पश्चात्‌ भी है । ये दोनों शाश्वत भाव हें। 
आलुपूर्वी रहित है। 'इसी प्रकार ल्ोकान्त ओर 
सातवीं तन्ुवात के विषय से सी समभझता चाहिए। 
तथा इसी प्रकार सातवीं घनवात, सातबवाँ घनोंदधि 
सातवीं नरक पृथ्वी भी ससम लेनी चाहिए । 


( भग० १--६ | सू० ४३ ) 
लोक स्थिति-मर्यादा 


लोक में प्रथिवी आदि किस-किस के आधार से रहे हुए 
हैं ? किस-किसका परस्पर आधार आधेय भाव है ? यह यहाँ 
बताया जाता है । 


प्रश्नों तर 


गौतम--संते ? ज्ञोकस्थिति-मर्यादा कितने प्रकार की है ? 

श्री सहा०-गौतम ? लोक मादा आठ प्रकार की हे। वह 
इस प्रकार है-- 
(१) आकाश के आधार से वायु (तनतुवात, घनवात) । 
(२) वायु के आधार से उदधि (घनोदधि) । 
(३) उद्धि (घनोदधि) के आधार से रत्न प्रभादि 

सात प्रशथ्चियों । 

(७) पृथ्ची के आधार से तचस ओर स्थावर प्राणी है । 


४४६ सष्टिवाद ओर इश्वर 
(५) जीव के आधार पर अजीव 'शरीरादि) 
(६) कम के आधार से जीव की स्थिति है । 
(७) अजीव (शरीरादि) जीव से, संग्रहीत-ग्रहण किए 
हुए हैं । 
(८) जीव कम स संग्रद्दीत है | 
इस प्रकार आठ ग्रकार की लोक मयोदा है..। 
( भग १--६ । स्ू० ४४ ) 


अनादि-विश्वु पदार्थों का अनादि सम्बन्ध 

सामान्यतया यह कहा जाता है कि संयोग सभी विभाग 
मूलक हैं । यदि ऐसा हो तो सभी संयोग सादि सिद्ध होगे। अनादि 
संयोग कोई नहीं हो सकतां। यह शंका उचित नहीं है । 
नेयायिक आकाश काल ओर दिंग्‌ द्वव्यों का संयोग अनादि 
मानते हैं | तीनो द्वव्य विश्यु ओर अनादि है, इनका सम्बन्ध 
भी अनादि #। अतः सभी संयोग विभागपृषक ही है यह नियम 
नहीं वन सकता | जेन शात्र में घर्मास्तिकाय, अधमास्ितिकाय 
ओर आकाशास्तिकाय ( ज्ञोकाकाश ) इन तीनों का परस्पर 
अनादि काल से सन्वन्ध हे । जसे इनकी आदि नहीं हे वंस 
अन्त भी नहीं ह | अतः ये तीनों पदाथ जिस प्रकार अचारदि 
अनन्त है. उसी प्रकार इनका परस्पर सम्बन्ध भी अनादि 
अनन्त हू । इस विपय से भगवती सूत्र मे नीचे लिखे अनुसार 

“* क्रह्म हुआ हे-- 
प्रश्तं।त्तर 

गौतम--भंते ? बंध किनने प्रकार का कहा गया है ”? 


बे 


अनादि-विभु पदार्थों का अनादि सम्बन्ध ४५७ 
5 9 ० ९ ं के >> 
श्री महा२-+गाँतम ? बंच दो प्रकार का कहा गयाहें। एक 
प्रयाग बंध दूसरा विस्नसा बन्ध (स्वाभाविक वन्य) 


भग० ८-६ | सू० ३४४) 

गौतम--भंतते ? विख्रसा वंच कितने प्रकार का है ? 

श्री महा०-गाँतम ? विख्रसा वंब दो प्रकार का है । सारी 
विस्नसा बंध (२) अनादि विख्रसा बंध । 

गौतस-मंते ९ अनादि विस्लसा बंध कितने प्रकार फा है | 

श्री महा7+गोतम अनादि विखसा बंध तीन अकार केाहें? 

श्ण ८ 4 अं 

(?) धर्माम्तिकाय परस्पर आ० बि० बंध (२) अधमा- 
स्तिकाय परस्पर अ० वि० बंध (३) आकाशास्तिकाय 
परस्पर अ० वि० वंध | 

गौतम - सते ? इन तीनो की काल से कितनी स्थिति हे ? 

श्री महा० - गौतम ? इनकी स्थिति सब्वद्धा- सवकाल की है । 
अथात यह सम्बन्ध सदा के लिए कायम रहन वाला 
है| मतलब यह है कि इन तीनों का अनादि अनन्त 
सम्बन्ध है । 


थ्प 


( भग० ८-६ | सू० ३४६ ) 

इस पर से लोक भी अनादि अनन्त सिद्ध हाता है। अथात्‌ 
सृष्टि कत्तों का प्रश्न ही नहीं रह जाता है । , 

साकार ओर सावयव होने से क्या लोक अनित्य नहीं हैं ? 
कत्तु त्ववादी कहते हैं कि जेन लोक को पुरुपाकार मानते है । 
कही पोला, कहीं संकुचित, कहीं विस्तृत इस प्रकार साकार 
माना जाता है | दूसरी वात सावयव यानी अवयव सहित भी 
माना जाता है | छः द्रव्यों का समृह रूप लोक है । छः द्रव्य 


्‌र 
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लोक के अवयवब ठहरे | इनमे से पाँच द्रव्य तो अरूपी हैं केवल 
पुद्गनद्रत्य रूपी है । अथोत्‌ लोक के अवयव रूप पुदूगल के 
अनन्त दयरुक, अनन्त ज्यरुक यावत्‌ अनन्त अनन्त प्रदेशी 
म्कन्ध हैं । इस प्रकार सावयवच और साकार लोक को जैन 
अनादि अनन्त और अविनाशो मानते हैं, यह ठीक नहीं हे | 
जो-जो पदार्थ आकृतिवाले हें अथवा अवयववाले है वे सब 
अनित्य हैं । जेसे घटपटादि | इसी प्रकार ज्ञोंक भी साकार 
ओर सावयब होने से अनित्य सिद्ध होता है। अनित्य पदार्थों 
का कोई कत्तों होना चाहिये यह कतृत्ववादियों की शंका है । 


समाधान 


जैन बादी से पूछते हैं कि साकार ओर सावयब्र पदार्थ की 
अनित्यता सिद्ध करते हो वह एकान्त अनित्यता हे अथवा 
कथंचित्‌ अनित्यता है ? यदि एकान्त अनित्यता मानते हो तब 
तो रृष्शान्त असिद्ध है । क्‍योंकि घटपटादिक पर्योयरूप से अनित्य 
हैं किन्तु द्वव्यरूप से नित्य हैं| पयोयरूप से घटादिक का नाश 
होने पर भी पुदूगल परमारुरूप से तो कदापि नाश नहीं 
होता | घट नष्ट होकर कपाल होंगे तो भी परमाणु तो रहेगे 
ही | कपाल के टुकड़े-टुकड़े करके चूर्ण कर दिया जाय तो 
भी परमाणु तो रहेगे ही। अतः परयोयार्थिक नय की अपेक्षा 
से अनित्य ओर द्रव्यार्थिक नय की अपेक्ता से घटपटाढिक 
निस्य होने से इृष्टान्त में भी एकान्त अनित्यता नहीं है किन्तु 
- नित्यानित्यता हैं । तो अब कथंचित, अनित्यतारूप दूसरा पक्त 
स्वीकार करना पड़ेगा । इसमें जैनों का भी इष्टापत्ति है। क्योंकि 
जन किसी भी पदार्थ को एकान्त नित्य मानते ही नहीं है । 
कथ्॑चित्‌ अनित्य अर्थात्‌ सर्व पदार्थों को नित्यानित्य मानते हैं ! 
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पर्याय दृष्टि से अनित्य और द्रव्य दृष्टि से नित्य मानते हैं । 
घरटपटादि के समान ज्ञोक भी नित्यानित्य हे । लोक छद्रव्य के 
अतिरिक्त कुछ नहीं है | द्रव्य का लक्षण ही यह हे कि जा 
उत्पाद, व्यय ओर ध्ोव्य युक्त हो । यह बात प्रथम ही कद्दी जा 
चुकी है कि ध्मोस्तिकायादि द्रव्यों मे प्रतित्षण अगुरुलघु गुण 
के द्वारा स्वनिमित्तक स्वाभाविक नये पर्थोय उत्पन्न होते हैं ओर 
पुराने पयोय नष्ट होते हैं। अगरुलघुगुण में यह भी शक्ति है 
कि पर्यायो का परिवतंन होने पर भी द्रव्यरूप से ध्रोग्य भी 
रहता है । अर्थात्‌ धर्मास्तिकायरूप में कायम रखने की शक्ति 
भी इस गुण मे ही है । तात्पर्य यह है कि लोक कर्थ॑चित्‌ अनित्य 
सिद्ध हो तो इसमे प्रतिवादी को किसी प्रकार की हानि नहीं 
है अपितु इष्टापत्ति है । 
यह कहने की आवश्यकता नहीं हे कि धर्मास्तिकायादि 

निष्क्रिय पदार्थों में भी प्रतिक्षण जा अपरिस्पन्द्रूप पर्याय 
परिवर्तन होता है वह विखसाबंधरूप स्वाभाविक परिणमन 
है | इसके लिए न तो इंश्वर-प्रयक्ष की जरूरत है ओर न जीव- 
प्रयत्न की जरूरत है | कारण कि यह स्वाभाविक होने स स्वत 

सिद्ध हे । 

द्रव्यों की भू वता का क्‍या कारण है £ 


धर्मास्तिकायादि छः द्रव्य सत्त्‌ होने से श्रृवरूप अनादि है। 
सत्‌ की नयी उत्पत्ति नहीं होती ओर विनाश भी नहीं होता । 
गीता में थी कहा है कि “नासतो विद्यते भावो नाभाषा वियते 
सतः” असत्‌ की उत्पत्ति नहीं होती हे ओर सत्‌ का अभाव 
भी नही होता है | 
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समन्तभद्र जी ने स्वयंसूस्तोत्र से सुमतिनाथ जिनकी स्तुति 
करते हुए कहा है कि-- 


प्त सर्वथा नित्यमुदेत्यपेति न च क्रियाकारकमन्न थुक्तम्‌ । 
: नैचासतों जन्म सतो न नाणों दीपस्तम: पुदूगलभावतोडस्ति ॥ 


अर्थ-वस्तु को यदि सबथा नित्य सानी जाय तो इसमे 
उत्पाद, व्यय नहीं हो सकता | उसी प्रकार उसमे क्रिया या 
कारक भी नहीं बन सकता । अतः हर एक वस्तु कथोंचत्‌ नित्य 
आर कथंचित्‌ अनित्य अथांतू नित्यानित्य मानी जाती है। 
असत वस्तु की कभी उत्पत्ति नहीं होती और सत्‌ का नाश 
भी नहीं होता | दीपक व॒क जाता हे इसका अर्थ यह नहीं कि 
दीपक का सवंथा नाश हो गया किन्तु अन्धकार पुदुगलरूप 
में उसका परिवर्तन हा गया। अर्थात्‌ अंधकार रूप से सदू- 
भाव हा गया । 


असत्‌ पदार्थ की भी यदि उत्पत्ति हा ता शशक के सीय 
था आकाश पुष्प की भी उत्पत्ति होनी चाहिए इनके सद्भाव 
का भी प्रसंग आयगा | अत- छद्रत्य जा कि सत्‌ है कभी उत्पन्न 
नहीं हुए ओर इनका नाश भी कभी नहीं होगा। ये अनादि 
अनन्त स्वतः सिद्ध है | द्रव्य रूप रे श्रूव है ओर पर्यायरूप 
से उत्पत्ति विनाशशील है। उत्पाद उयय भीम्वतः सिद्ध हैं 
अतः किसी कता की जरूरत नहीं है | छुओों द्रत्यों में प्रतित्षण 
सपष्टि आर प्रतिक्तण प्रलय होत रहने पर भी ध्रोव्य' अंश इनमे 
कायम रहता हेँ । यहा अनकान्तवाद की खूतब्री हैं| इसी मे जन 

शन का स्थाह्यादमय रहस्य हे। इसी स परयाय की हांप्र ले 
बीद्ध दर्शान ओर द्रव्य की दृष्टि से बेदान्त दर्शन का जन 
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दर्शन ने अपन में अन्तभोौव् कर लिया है | यह स्थाद्वाद की 
विशालत। अथवा उदारता हैं । 


जन सृष्टि तथा ग्रल्लय ( उत्कंषं-अपकष ) 


स्वाभाविक परिवतंच या चोण-क्षण की छ्ाप्र आर क्षणु- 
क्षुण के प्रलय उपरान्त वेभावक पयाय जन्य दीघ॑कॉलक पार- 
वर्तन या स्थूल सृष्टि अलय भी जेन शास्त्र मं अवश्य हूँ किन्तु 
बह केवल पुदूगल स्कन्‍न्ध ओर कम सहित जीव इन दा 
तक ही सीमित हे। उसका क्षेत्र भी अतिमयोदित हें क्याकि 
अध्वलोक ओर अधालोक में स्थूल परिवर्तन रूप स्ा्॒ट मलय 
[ है। मध्यलोक मे भी ढाई द्वीप के बाहर र्ाष्टि श्रलय नहीं 
है | डाइ द्वीप मे औ तीस अकम भूमि ५६ अन्तद्»ाप आर पांच 
विदेह में सृष्टि प्रतय नहीं हाता | पाँच भरत आर पांच 
इरवत ये दस क्षत्र बाकी रह! दक्षिण की आर भरत आर 
उत्तर की ओर इईरवत ज्षेत्र-जम्बू द्वीप का एक भरत और एक 
हरवत, धात की खण्ड के दो भरत ओर दो इरवत, तथा अध- 
पुष्करद्दीप के दो भरत और दो इरवत, इस अकार ढाइ हप क 
पाँच भरत और पॉच इंरवत हुए । इन दस क्षेत्रों मे उत्सपिणी 
ओर अवसर्पिणी काल का चक्र प्रवत्तमान हैं | इसक फलस्वरूप 
उत्सर्पिणी काल के आरम्भ में २१००० वष पर्यन्त आर 
अबसर्णिणी काल के अन्त में २१००० व पर्यन्त प्रलय 
काल चलता है, वह भी सम्पूण भ्रलय नहा किन्तु 
खण्ड प्रतय॒ है । ४२००० वे पर्यन्त द्रष्टि, फसल, 
राजनीति, धर्मनीति, ग्राम, नगर, पुर, पादन, चंदी, सरावर, 
कोट, किले, पहाड़ आदि क्रमशः निरन्तर क्षय का श्राप्त हीते 
ज्ञायंगे ओर अवसपिणी काल के पॉचवे आरे के आत्म हित 
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में सबका उच्छेद हो जायगा। अचसर्पिणी के छुठे आरे में 
ओर उत्सर्पिणी के प्रथम आरे से इसी प्रकार की स्थिति रहेगी। 
मनुष्य ओर तिर्यव््च बीज मात्र रह जायेंगे । गगा ओर सिन्धु 
नदो कायम रहेंगी। इनके किनारे-क्रिनारे बीजमांत्र मनुष्य 
ओर तियंव्म्व रहेंगे । कुत्ते के समान जीवन उ्य्तीत करेगे। 
पापी और भारी कमौजीव ही इस आरे मे जन्म-प्रहण करेंगे। 
ऐसे विषम काल में धर्मोजीव भरत और इरचत क्षेत्र भें जन्म 
अदृण न करेगे । उस समय उत्तम जीव अन्य क्षेत्रों मे अवतार 
धारण करेंगे। उस समय मनुष्य का आयुधष्यमसात्र बोस वप 
का होगा । छः वष की स्ली गर्भ धारण करेगी और काली, 
कूबड़ी, रोगी, गुस्सेल, बहु केश और नख वाली सतति को 
जन्म देगी । कल्ना ओर हुन्चनर का तो नामोनिशान भी न रह 
जायगा। मनुष्य के मस्तक की खोपरी से पानी लाकर पीयेंगे । 
यह सव काल अथवा युग-आरे का अभाव है। अतः पाँच 
कारणों मे काल ओर स्वभाव भी कारण रूप से माने गये है। 
काल ओर क्षेत्रस्वभाव की कारणुता का अधानपन ऐसे प्रसंग 
| व्यक्त होता है | सूथ की गति जिस प्रकार नियमित रूप 
से होती है ओर दक्षिणायन ओर उत्तरायण निश्चित समय 
पर ही होते हैं उसी प्रकार कालचक्र की गति में आरों का 
परिचतेन भी नियमित रूप से ही होता हे, ऐसी जनशास्र की 
मान्यता हैं । बीस काडाक्रोडी सागरोपम परिमित एक काल 
चक्र हाता है | उसमें दस काडा कोडी सागरापस उत्सपिणी काल 
के ओर दस कोडाकोडी सागरोपम अवसर्पिणी काल के होते है | 
एक एक काल मे छः आरे होते हैं | उत्सर्पिणी के दूसरे आर 
के प्रारम्भ से बृष्टि आदि का आरम्भ हाता हे ओर म्थिति 
सुबरन लगती ह | इसको सप्टि का आरम्भ काल कई तो कुछ 
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अनूचित नही है | किन्तु ये रष्टि ओर प्रलय शब्द जगत की 
सृष्टि या प्रलय के अथ में नहों ग्रहण करिए जा सकते। क्योंकि 
अथम ही कहा जा चुका है कि यह प्रलय और रृष्टि केवल भरत 
क्षेत्र ओर इरवत क्षेत्र पर्यनत ही सीमित हैं | वस्तुत प्रत्ञय शब्द 
के बजाय अपकर्ष ओर खष्टि शब्द के बजाय उत्कर्ष--उन्नति 
शब्द का प्रयोग किया जाय ता प्र्थ अधिक उपयुक्त होता है । 
अस्तु | 


उत्कष-काल 
उत्सपिंणी का दसरा आरा 


उत्सर्पिणी काल का दूसरा आरा आरम्भ होते ही उत्कपे-- 
चढ़ते काल का प्रारम्भ हाता है। प्रलेयरूप प्रथम आरा पूर्ण 
हो जान पर पुदूगल-परिणति में अनन्त वर्ण, गध, रस आर 
स्पशे का सुधार होता है ! काल स्वभाव स वृष्टि का आरम्भ 
द्वोता है । तदुक्त' जम्बूद्वीप श्रज्ञप्ति सूत्रे कालाविकारे-- 

“चेण कालेणं तेण समयेणं पुक्खलसंबहए शामं महामेहे 
पाउब्मविस्स३इ। भरहप्पमाणमित्त आयासेणं, तयार॒रूव॑ चरां 
विक्खंभबाहल्लेखां' 75 ० ००५० ००७५ ००० ० 

अथ--उस समय पुष्कल्ल संवत्तेक नाम का महासेघ प्रकट 
होगा। भरत ज्षेत्र के बरावर लम्बा! पाला आर विस्तृत हागा | 
गजना ओर बिजली के साथ युग-मूसल अथवा मुष्टि प्रमाण 
घारा से सात दिन आर सात रात तक वरसंगा | उसल मपलय 
काल की भूमि जो कि अंगारों के समान, राख के समान तपी 
हुई आग के समान हो गई थी वह शान्त हो जायगी। उसके 
बाद उतने ही विस्तार में नीर-मेघ गर्जना आर विजली के साथ 
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सात, दिन-रात बरसेगा। उससे भरत भूमि में शुभ वर्ण, गंध, 
रस ओर स्पश उत्पन्न होग। तत्पश्चातू सात दिन ओर सात 
रात्रि तक घृतमंघ बरसेंगा । इसस ज़मीन मे स्नह-चिकनापन 
हत्पन्न हागा। तत्पश्वात्‌ उतने हा प्रमाण में अमृतमेब वरसखेंगा 
जिससे तृय, वृत्त, लता, ओपबि आदि उत्तन्न होगे। यह सब 
देखकर वेताढथ के बिल से रहे हुए मनुष्य आदि बहुत खुश 
होगे और एक दूसरे को कहेगे कि अब तृण वनस्पति, ओषधि 
आदि उत्पन्न हा गये है अतः अब किसो का भी अनिष्ठ अशुभ 
सांनाहार नही करना चाहिए। अन्नाहार और फलाहार हम 
लोगा के लिए पर्याप्त हे । जा मांसाहार करेगा उसकी छाया का 
भी स्र्श हमे नही करना चाहिए। इस प्रकार खान-पान की 
नीति के व्यवहार में सुधारा होगा। उत्सर्पिणी का दूसरा आरा 
इक्कीस हजार वर्षा में पूरा हागा। डसऊे बाद दूसमपुसमा 
चामक उत०> का तीसरा आरा लगगा। तब्र पुदूगलपरिण॒र्ति में 
बहत सथधार-उत्कप हा जायगा | मनुष्य की अबगाहना-ऊंचाइ, 
संस्थान, आयुष्य आदि में भी वृद्धि हागी | इस युग से तीन वंश 
उत्पन्न होंग । * तोथंकर वंश २ चक्रवर्ती वंश ३ दसार-वासु- 
देव वंश | इस आरे में तईस तीर्थंकर, ११ चक्रवर्ती ओर नो 
वासुरेव उत्पन्न होंगे। वयाल्लौस हजार वप कम एक कोडाकोडी 
सागरापमऊफाल तीसरे आर का जब व्यतीन हा जायगा वन 
बरण, भनन्‍व, रस और स्पर्श मे प्रति समय अननन्‍तगुणी इटः 
होगी आर सुसम दृसमा नामक चतुर्थ आरा दो कोंडाकोडी 
सागरापम को स्थिति वाला चालू हागा | इसके प्रथम त्रिसागे मे 
हक तीथंकर, आर एक चक्रवर्ती हागा । पन्द्रह कुलकर हांग। 
कुलकर के पश्चान तीन नीतियाँ अ्रवसपिगी के इल्टे क्रम से 
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चालू होंगी। अर्थात प्रथम त्रिभाग में घिकार नीति, हवितीय 
त्रिभाग मे मकार नीति ओर ठृवीय त्रिभाग मे हकार सीति 
चालू होगी । प्रथम त्रिभाग में राजनीति और धर्मनीदि बंध 
हो जाने पर युगलधम की गबृत्ति चालू हो जायगी। कर्म भूमि 
से से अकर्मभूमि-भोगभूमि मनुष्य बनेंगे। उत्त० का चतुर्थ 
पंचम और षएछ आरा श्रति समय सुख समृद्धि मे, वर्णा गंध, 
रस और स्पशे में उत्क्रषेभाव को प्राप्त करता हुआ व्यतीत 
, होगा। चतुर्थ आरा दो कोडाकोडी सागरोपस प्रमाण, पंचस 
आरा तीन कोडाकोडी सागरोपस प्रमाण ओर छुठा आरा चार 
कोडाकोडी सागरोपस अमाण बर्षों में पूण होगा । अथांत्तू 
उत्सपिंणी काल पूरा हो जायगा। तत्पश्चातू काल की गति 
अवसर्पिणी की तरफ बदल जायगी। श्रव प्रति समय बर्ण 
गंध रस और स्पर्श में हानि होने लगेगी | जितना उत्कप काल 
है उतना ही अपकर्ष काल भी है। उतूसर्पिणी का छठा आरा 
ओर अवसपिणी का प्रथम आरा ये दोनों समान हैं । वृद्धि 
हानि भी समान है। इसी प्रकार उत्त० का पांचवाँ और अच- 
सर्पिणी का दूसरा, उत्त० का चौथा अबव० का वीसरा, थे तीनों 
आरे जुगलियों के, एक वीर्थक्ुुर, एक चक्रधर्ती के ग्ाहुर्भाव के 
हैं | उत्० का तीसरा ओर अव० का चौथा आरा कर्मभूमि का 
है और दोनो में तेइंस-तेइ्स तीर्थंकर, ग्यारह-ग्यारह चक्रवर्ती 
तथा नौ-नौ बासुदेव प्रकट होते हैं | उत्सर्पिणी का दूसरा आरा 
उत्कष के आरंस का और अ्रवसर्पिणी का पॉचवों आरा अप- 
ऋऊर्ष के अन्त का है। उत्स० के दूसगे आरे में स्रष्टि का जो 
आरम्भ हुआ था उसका अव० क॑ पांच आर म अन्त 

गया। इसके वाद उत््‌० का प्रथम आरा ओर अवस० का 
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छठा आग ये दोनों आर प्रलयकाल के या अपकर्षकाल के 
व्यतीत होते है | इस अकार बारह आरों का एक काल चक्र 
क्रह्ा जाता है | नीचे के चित्र से वह स्पष्टलया समझ मे आ 
जायगा । ।॒ 





कालचबक्र 


सम्रालोचना 


शका-च्ञीरमेघ, घृतमेघ, अमृतसेघ इन शब्दों से दूध की 

का. र्‌ नी 4 54 ६ धु ब्ः ब् कह 
बर्षा घृत्त की वर्षा ओर अमृत की वर्षा बताई गई हूँ तो गार्ये 
या भंसों के ब्रिना दूध या थी कहाँ से पंदा हों गये जो सान॑ 


ड़ 
जम आ। 
जुँहर 
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दिन ओर सात रात तक बरसते रहे ? क्या यह अविशयोक्ति 
ही हैं ! 
उत्तर--शंकाकार की शंका वाज़िब है । जब तक असली 
अर्थ न समझ लिया जाय वतच्र तक यह शंका हो सकती है । 
किन्तु दरअसल मे ये शब्द आलंकारिक हैं। क्षीरमेघ यानी 
दूध की वषोां नहीं किन्तु दूध क॑ समान वृष्टि, घृतमेंघ यानी घी 
के समान चृष्टि, अम्रतम्रेघ यानी अमृत के समान वृष्टि | वा तो 
पानी की ही होती है किन्तु वह पानी जमीन को दूध जितना 
लाभ पहुँचाता हैँ । बालक को दूध जेसा पोपण देता हे बेसे ही 
पोषण शक्ति रहित जमीन का प्रथम बृष्टि दूध के वराबर लाभ 
पहुँचाती है । इसी प्रकार घृत और अम्रतमेघ के विपय में भी 
समभना चाहिए। 
शंका--कांल स्वयं निर्जीव हे, अजीब पदार्थ को ज्ञान नहीं 
होता तो पंचम आरा पूरा हुआ या छूठा आरा पूरा हुआ 
अत- अब पुदूगल की अशुभ परिणति में से शुभ परिणति 
करना, उत्कूप स अपकृ्ष की तरफ अपनी गति बदलना आदि 
का ज्ञान किसे होगा ? क्‍या इन पर कोई नियन्त्रण करने वाला 
है ९ बिना नियन्तां के उल्कषे अपकप का क्रम नियमित रूप से 
कीसे चल सकता हे 
 उत्तर-अ्रथम कहा जा चुका हे कि द्रव्य मात्रा का 
लक्षण उत्पादृव्यय भोग्य रूप है। छुओ द्रब्यों में 
स्वाभाविक पर्याय की प्रवृत्ति प्रति समय हाती रहती है | काल 
भी एक द्रव्य है। काल का खास लक्षण वर्तना है'। कर्मसहित 
जीव और पुदूगल स्कन्ध की वेभाविक पर्यायों के परिवरतन में 
काल खास, निमित्त कारण है | दिन, मास, व५, युग, पल्यापम 


बे 


अजय कू. 
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सागरोपम, उत्सर्पिणी अवसर्पिणी ये सब काल के पर्याय है । 
इनका मूल कारण सूर्य हे । सूर्य का एक नाम अआदित्य है 
जिसका अर्थ यह है कि व्यवहार काल का आदि कारण 
आदित्य-सूर्य है | तदुक्तय-- 


“से केणट्रेंणं भते एवं वुश्चई सूरे आइच्चे सूरे ? गोयमा ! 
सूरादियाणं समयाइ वा आवजियाइ वा जाबव उस्सप्पिणीइ वा 
अवसप्पिणीइ वा से तेणट्ट णं जाब आइच्चे०” 


( भग० २१२-६ । सू* ४५६ 2 


जैन शाख्रानुसार सूर्य ज्योतिषी देवताओं का इन्द्र हे! 
डसका अधिक से अधिक आयुष्य एक पल्य ओर एक हजार 
वर्ष का, है । इतने वर्षों बाद वतेमान इन्द्र चबता है ओर नया 
इन्द्र उत्पन्न होता है । दुनिया जिसे सूर्य समभती हे वह्द इन्द्र 
का विमान है | जेन दृष्टि स यह विमान स्फटिक प्रथ्वी रूप हैं, 
अकाश रश्मिमय है, शाश्वत है, न कभी उत्पन्न हुआ हैं और 
न कभी इसका विनाश होगा । इसमे रहे हुए प्रथिवी काय के 
जीव एक जाता हैं दूसरा आता है। इसके शरीर में भी चय 
उपचय होता रहता है किन्तु एकन्दर विमान भ्र्‌ वरूप है । जिस 
पर हम लोग रहते है बह रत्न प्रभा सास की प्रथिवी है । इसकी 
पीठ पर असंख्यात छीप ओर समुद्र हैं। उनमे सबसे केन्द्र 
स्थानीय जम्बू द्वीप ह। उस जस्बू दीप के भरत क्षेत्र महा 
हम लोग निवास करते हैं । जिस उत्सपिंणी ओर अवसपिणी 
काल का जिक्र किया गया है उनका सम्बन्ध इस भरत क्ोत्र के 
साथ भी हं। भरत क्षेत्र में दिन, रात, पत्त, मास, ऋतु, अयन, 
'बश्न/-युग प्रश्धत्ति की मवृत्ति भी इस दिखते हुए सूर्यविमान के 
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अधीन हैं। भरत भूमि भी शाश्वत है और सूर्यविमान भी 
शाश्वत है। ऐसा होते हुए भी इसमें दोनों के सम्पर्क से 
वैभाविक पर्याय रूप उत्सर्पिणी ओर अवसर्पिणी का काल- 
चक्र चलता रहता है | ऐसा एक नहीं किन्तु अनन्त कालचक्र 
प्रवृत्त हो चुके हे ओर होंगे किन्तु न तो भरत भूमिका नाश 
होगा ओर न सूयविमान का, ओर न कालचक्र का ही | अब 
सूयविमान ओर भरतभूमि के सम्पक के साथ उत्कप ओर 
अपकर्ष का क्‍या सम्बन्ध है इसका विचार किया जाता हे । 


यह तो विज्ञान से सिद्ध हो चुका है कि सूर्य से जो रश्मियाँ 
प्रतिक्षण निकलती हैं वे इस प्रथिवी पर रहने वाले छोटे-मोटे 
सभी प्राणियों को जीवन देती हैं । वनस्पति को यह सजीवन 
रखता है। इसके निकट के सम्बन्ध से ओर दूर के सम्बन्ध से 
वातावरण से बहुत परिवतन होता है। सूर्य से ही 
ऋतु परिवर्तत होता हे । शरदी गरमी में बढ़ती घटती 
होती है | इसी पर मनुष्य के रूप रंग का आधार है। 
दूसरी बात यह हे कि प्राचीन शाल्लो के मत से सूर्य गतिमान्‌ है 
ओर नवीन संशोधको के सत से सूय स्थिर है किन्तु प्रथ्वी 
गति वाली है ओर सू्य के आस-पास फिरती है। इसका अभी 
तक सार्वत्रिक निर्णय नही हुआ है। निरेय झुछ भी हो किन्तु इतना 
तो निश्चित ही है कि दोनों से स कोई एक फिरता है। इससे 
सूर्य ओर एथ्बी के अन्तर से घटती वढ़ती होती है । अयन भी 
स्थिर नही किन्तु चल हैं। अयनांश अतिवर्ष थाड़ा-थोड़ा बद- 
लता जाता हे। बहत्तर-बहत्तर व० मे एक अश अयनांश हृटता 
है । आज २२ से २३ अंश अयनांश वदल चुका है। दक्षिणायव॒« 
ओर उत्तरायण से ऋतुओ में या शरदी गरसी में कितना पर 
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वर्तन होता है यह हम प्रत्यक्ष देखते है । उत्सरपण या अवसर्पण 
ये दोनों शब्द भी गति सूचक है । उत्सर्पण यानी आगे जाना ओर 
अवसपण यानी पीछे हटना यह दोनों का अर्थ हे | काल में पॉरि- 
स्पन्दात्मक गति नहीं है क्योकि वह निष्क्रिय है। परिस्पन्दात्मक 
गति जीव ओर पुद्गल दोनों मे है। इससे सूर्य की प्रथ्वी ओर 
हमारी पृथ्वी के बोच से उत्सर्पण ओर अवसपंण का बाघ होंता 
है | दक्षिणायन से उत्तरायण का समय जिस प्रकार छः मास 
का निश्चित है उसी प्रकार उत्सरप॑ण ओर अवसर्पण का समय 
दुस-द्स कोडाकोडी सागरोपसम का निश्चित और नियमित हैं । 
जितना उत्सपंण है उतना ही अवसर्पण हे | इसमें एक समय 
का भी अन्तर नहीं है। दक्षिणायन ओर उत्तरायण का जेसा 
अचूक नियम है बेसा ही अचूक नियम उत्सर्पण ओर 'अवसपंण 
का हे | उत्सपंण के अखीरी पोइन्ट पर पहुँच कि तुरन्त अव- 
सर्पण पीछे हटना चालू हो गया। उसी प्रकार अवसर्पण के 
अखीरी पॉइण्ट पर पहुँच कि तुरन्त उत्सपंण का आरम्म हाँ 
जाता हैं | आरों की सीमा भी दानों की समान है । पंचम आर 
के अन्तिम पोइन्ट से छठे आरे के अन्तिस पोइन्ट तक पहुँचने 
मे २१००० वर्ष लगते है ! उतना ही समय उत्स० के प्रथम आरे 
के आरस्भ पोइन्ट से द्वितीय आरे के आरम्भ पोइन्ट तक लगता 
है। पंचम आरे के अन्तिम पाइन्ट पर एँथिवी की जेसी स्थिति 
थी बेसी ही स्थिति उत्‌०» के दूसरे आर के आरम्म पाइण्ट पर 
होती है ! यह उत्सपंण अवसपंण आकर्षण शक्ति से हाता हा 
तो इसमें जेन शाख्र का कोई विरोध नहीं हे | गति एक के धजाय 
होना में हो तो चह.भी असंभवित नहीं हे | क्योंकि दोनों पुट- 
बलि और पंदगल सक्रिय पदार्थ होते हैं । 'देशान्तर ग्राप्ति- 
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हेतु: क्रिया? क्रिया का लक्षण ही यह है कि जा एक देश से दूसरे 
देश की प्राप्ति कराये । वेशान्तर की प्राप्ति ही गति कही जाती है। 
कुछ भी हो उत्सर्पिणी ओर अवसपिंणी ये दोनों शब्द स्लीलिग से 
प्रयुक्त हुए हैं जा कुछ विशिष्टता के सूचक हैं । सर्य शब्द्र पुंलिग 
है और प्रृथ्वो शब्द स्लौोलिग है। उत्सपिणी शब्द को सृथ का 
विशेषण बनाथे उसकी अपेक्षा प्रथ्वी का विशेषण बनाने पर 
अधिक संगति सांलूम होती है क्योकि विशेषण और विशेष्य का 
लिग समान ही रहना चाहिए, यह शब्दानुशासन का नियम हे ! 
इस हिसाब से उत्सपंण ओर अवसर्पण क्रिया की कर्त्री सूर्य 
नही किन्तु पृथ्वी सिद्ध होती है। काल से परिस्पन्दात्मक गति 
नही है यह प्रथम ही कहा जा चुका है। सब्चो वात ता केवली 
गम्य है | छुद्मस्थ को तो इतना कहकर ही रुफ जाना पड़ता 
है कि 'तमेव सच्चं नीसंक॑ ज॑ जिशेहिं पचेइयं'। इतना तो 
निश्चित है कि जो सत्य सिद्ध हो बही केवलियों का कथन है । 
यहाँ तात्पर्य इतना ही हैं कि जा उत्सर्पिणी अवसर्पिणी काल- 
चक्र अवतंसान हे वह अनादिकाल से नियमपूर्वक चला आरहा है. । 
उस निसनिन्नत करने के लिए किसी नियन्ता की आवश्यकत्ता 
नहीं है । जेसे निमिनच मिलने पर वीज से अंकुर पेदा होता है 
यह स्वतः सिद्ध हे बेसे ही सूथ ओर पए्थ्वी के दूर निकट सम्बन्ध 
से पदार्थों में म्रतिसमय हानिबृद्धि होती है और पुद्गलों का 
उत्कप और अपकपष होने लगता हे यह स्वतः सिद्ध है । इस 
क्रिया का परिसाण जताने वाला-परिच्छेदक काल छे। उसे 
अतीन्द्रियज्लानी जानते हें | उन्होंने जो कहा है वह यथातथ्य है । 


सुन्लेप कि बहुना हैं 
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पुदुगल ओर जीव के योग से जगत्‌लीला 


घर्मास्तिकायादि चार द्रव्य अ्रूपी, अमूत्त ओर निष्क्रिय 
होने से स्वाभाविक पयोय वाले होने पर भी वैभाविक पयोय के 
अभाव से जगन्‌ की विचितन्नता में प्रेरक नहीं हो सकते--इन 
चारों द्रव्यों से जगत्‌ की विचित्रता सिद्ध नहीं हो सकती । 
किन्तु जगत्‌ की विचित्रता प्रत्यक्ष दिखाई देती हे--मनुष्य, 
तिर्यद्व, पशु, पक्षी, काट, श्री, पुरुष, युवा, वृद्ध, राजा, रंक, 
गरीब, साहुकार, काला. गोरा, सोभागी, दुभोगी, पहाड़, नदी, 
समुद्र आदि कृत्रिम ओर अकृत्रिम पदार्थों के विचित्र-विचित्र 
दृश्य ओर विचित्र आकार किससे बने होंगे ? यह प्रश्न स्वाभा- 
विक उत्पन्न होता है । इसका उत्तर ईश्वरवादियों ने तो बहुत 
सरलता से दे दिया है कि यह सब ईश्वरीय लीला है। जेन 
शास्त्र ने इसका क्या उत्तर दिया है इसकी विचारणा यहाँ की 


जाती है । 
जीव की सक्रियता 


परिस्पन्दात्मक क्रिया दो पदार्था' में हे जीव में ओर पुदुगल 

में । इस क्रिया से दोनों पदार्थ एक प्रदेश से दूसरे प्रदेश में जाते 

है और आते है | जीव का पुदूगल के साथ संयोग और वियोग 

होता है | पुद्गल का लक्षण आ्रह्मता और जीवका लक्षण 

ग्राहक हे ग्राह्मग्राहक का प्रयोगवन्ध रूप से सम्बन्ध हाता हैं | 

जीवका पुदूगल के साथ शरीर इन्द्रियादि रूप ले तथा कर्म रूप 

से सस्बन्व होता है । आठ प्रकार की लोक स्थिति में कहा जा 

चुका है कि “अजीवा जीव पइट्ठिया. जीवा कम्मपडइद्िया_ 
“अर्थात्‌ शरीरादि जीव के आधार से रहे हुए हैं और जीव कम 
प्रतिष्ठित 'हैं। उसी प्रकार अजीब-शरीरादि जीव संग्रद्वीत ढे 
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श्रौर जीव कम संग्रहीत हैं। शरीर का संप्रह करने वाला जीव 
है और जीव को संग्रहित रखने वाला कर्म है । शरीर जीव और 
कर्म अन्योन्‍्य क्षीरनीरवत्‌ अथवा लोहपिण्ड ओर अग्नि के 
समान ओतप्रोत मिले हुए है। जीव ही पुदूगल म्कन्धर को 
आकर्षित करके अपनी क्रिया से कर्मरूप में परिणत करता है । 
पुदूगल कमरूप मे सत्ता प्राप्त करके जीव को घेर लेते हैं ओर 
जीव की शक्तियों को दवा देते हैं । न्व्र तक जीव मे क्रिया है तछ 
तक कमबन्ध है। कहा है कि-- 
मणि्डित पुत्र के प्रश्नोत्तर 
मंडि०--भंते ? जीव हमेशा “एयति, वेयति, चलति, फंदइ, 
घट्टरई, खुब्भड, उदीरति, त॑ त॑ भाव॑ परिणमइ” अर्थ -- 
कांपता हे ? चलता हे ? परिस्पन्दात्मक क्रिया करता 
है ? एक दूसरे प्रदेश का संघटा करता है? क्षोभ 
पाता है ? उदीरणा करता है| ? उस-उस भाव रूप में 
परिणाम का प्राप्त करता है ! 
श्री सहा०--संडियपुत्ता ? हाँ, जीव उस भावरूप परिणाम को 
प्राप्त करते है। जब तक जीव एजन-चलन-स्पन्द न 
आदि क्रियाएं करता है ओर उस-डस भाव में परि- 
णाम प्राप्त करता है तब तक संसार का अन्त करके 
मुक्ति को प्राप्त नहीं कर सकता क्‍योंकि जब तक 
डउन-उन क्रियाओं को करता है तव तक आरंभ 
समारंभ चालू रहता है । आरंभ समारंभ मे वर्तमान 
जीव बहुत प्राणियों को दुख्वी करता है, शाक्त में 
डुबोता है, क्ूरना करवाता है, अश्रुपात करवातो है 
कुट्टना पिट्नना कराता हे, परितापना-पीड़ा, 'उत्पैन्न 
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: करता है | अतः हे मंडिययुत्तों ? बह जीव तेब तक 
संसार का अन्त नहीं कर सकता ओर मुंक्ति भी 
नहीं प्राप्त कर सकता | 

संडि०-- मंते ? जब यह जीव हलन चलन आदि क्रियांमात्र का 
रोककर निष्क्रिय बन जाता हैं तब संसार का अनन्‍्ते 
करके मुक्ति पद को ग्राप्त कर लेता है 

श्री महा०--मंडियपुत्ता ? हाँ तब आरंभ समारंभ की निदुत्ति 
हो जाने से किसी भी जीव को असाता दुःख न देने 
से संसार का अंत करने की क्रिया करके मुक्तिपद 
को प्राप्त कर लेता है । 


प्राशातियातादि निमित्त से लगने वाली क्रिया 


गीतम--संते ? आशणातिपाव-जीवहिसा के निमित्त से जीच का 
क्रिया-कर्स लगता हे । 

श्री महा०--मौत्तम ? हन्ता--हाँ लगता है । 

गौतम--भंते ? बह क्रिया जीव से स्पष्ट लगती है या अस्प्ृ४-- 
छुईं हुईं या बिना छुई हुईं ! 

श्री सहा०--गौतम ! छुई हुई लगती है, बिना छुईं हुई नहीं 
लगती । 

गौतम--संते ? वह क्रिया की हुई लगती है अथवा बिता की 
ह्ड 

श्री महा०- गौतम ? जीव के द्वारा की हुई क्रिया लगती दे; बिना 

, को हुईं नहीं लगती । 
गौतिमरः ते १ बह क्रिया जीव की स्वयं की हुई या दूसरे के द्वारा 
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की हुई अथवा स्वयं ओर अन्य उभय के द्वारा की 
हुईं लगती है ? 


श्री महा०--गोतस ? जीव # द्वारा स्वयं की हुई क्रिया लगती 
है | पर कृत या उभ्य कृत क्रिया नहीं लगती। 


गौतस-मंते ? अनुक्रम से की हुई क्रिया लगती है या बिना 
अनुक्रम की क्रिया लगती ? अथात्‌ जो क्रिया पह 
की गई हो वह पहले लगती ओर जो चाद मे की गई 
वह बाद में लगती है ? 


श्री महा०--गौतम ? अनक्रम से की हुईं क्रिया लगती है । 
अनुक्रम बिना की हुईं क्रिया नहीं लगती है । 


ज़िस प्रकार प्राशातिपात से कर्म लगता हैं उसी प्रकार 
मृधावाद, अदत्तादान, मैथुन, परिग्रह, क्रोध, सान. माया, लोभ, 
रागई ष, क्लेश, अभ्याख्यान, पेशुन्य, चुगली, परनिन्दा, रति- 
अरति, माया सहित रूषा ओर मिथ्यादर्शन शल्य इन अठारह 
पाप स्थानक के निमित्त से क्रिया-कर्म लगता हैं। इन क्रियाओं 
के सम्बन्ध से भी पूर्वोक्त पॉच प्रकार के प्रश्नात्तर पूवंत्‌ू समझ 
लेना चाहिए । 


जीवों की शुरुता लघुता 


जीव स्वभाव से अगुरुलघु होने पर भी कस जन्य गुरुता 
और लघुता उसमे होती दे, इस विषय में नीचे लिखे अलुंसार 
प्रश्नोत्तर हैं-+ 


दि>+-ब>->+नतती +ज +०-०७--+-०«-+००-०-०-०००- 





लष्टिवाद ओर ईश्वर 


प्रश्नोत्तर 


गोतम--'कहलन्न' भंदे जीवागरुयत्त॑ हग्वमागच्छुन्ति ?” भंते ९ 


जीव गुरुता केसे प्राप्त करते हैं ? 


श्री महा०---'गोयसा पाणाइवाएणं"* * जाव मिच्छादंसण- 


सल्लेणं ” एवं खलु गोयमा ! जीवा गरुयत्तं हव्वमा- 
गच्छुन्ति ।? हे. गौतम! आखातिपात, सृषावाद, 
अदत्तादान, मेथुन, परिग्रह क्रोध, सान माया, 
लोभ, राग, हुष, क्लेश, अभ्याख्यान, पेशुन्य 
परनिन्दा, रतिअरित, माया सहित झृषा 
मिथ्यादशेन शल्य, इन अठारह पाप स्थानों के 
कारण से जीव भारीपन को प्राप्त करता हे--भारी 
कर्मा होता है । 


मोतस--“'कहन्नं भरते ? जीवा लहुयत्त॑ हृव्वसागच्छुन्ति |” अंते 


किस कारण स जीव लघुपन को ग्राप्त करता हैं । 


श्री महा०--“गीयमा ! पाणाइवायवेरमणोरशं जाव मिच्छादंसगय 


सल्लवेस्मणेणं एवं खलु गोयमा ! जीवा लहुयत्तं 
हव्वमागच्छन्ति ।” हे गौतम ! ग्राणातिपात निवृत्ति, 
मपावाद निवृत्ति यावत्‌ मिथ्यावदर्शन शल्य निवृत्ति 
अर्थात्‌ अठारह पापस्थानों की निवृत्ति करने से जीवल- 
घभाव को प्राप्त करता हैं । पापकर्म न बंधने से जीव 
हलुकर्मी बनता हैँ । भारीकर्सा जीव नीची गति 
जाता हे और लघ॒कर्मी जीव ऊध्वंगति में जाता 
ह। ( ख्ग० १-६ सू० ७२ ) 


र्ध्स््ज््््यख श््शशश्श्श्ं।ंर८र् चल च व वच्यस्‍चखणचप्ययययपपकपफप्पडलल््ललफज्डल 
शुभाशुभ करे डक 





पाप स्थानक की प्रवृत्ति यह अथस-कर्सबन्ध है और पाप 
स्थानक की निवृत्ति यह घर्म-कर्सबन्ध की निवृत्ति या संवर धर्म 
हे ६० जज ए 
हे । अधम को रोकना ओर घर्म की वृद्धि करना यह जैन शास्त्र 
का आदश है| यह भ्रवृत्ति ओर निवृत्ति करने वाला अन्य कोई 
नहीं किन्तु जीव स्वयं ही है | कहा है कि-- 


“श्रप्पा नई वेयरणी, अश्रप्पा से कृड सामली । 
श्रप्पा काम दुद्दाघेण , श्रप्पा में नंदर्ण बणं ॥ 
श्रप्पाकता विकत्ता य, दु्दाण थ सुहाण य । 
श्रष्पा मित्तममित्त च, दुष्पट्धिय सुपट्ठिश्रो ॥ 


त ५ उत्त० २० । ३६-३७ है 


नरक की बेतरणी नदी आत्सा है ओर नरक का शाल्मली 
वृक्ष भी आत्मा है। दूसरी तरफ क्रामदुघा गाय भी आत्मा हें 
ओर मेरु पर्वेत पर नददन वन भी श्रात्मा ही हैँ। दुःख ओर 
खुख का करने वाला जीत्र स्वयं है ओर भोगने वाल्छ भी स्वयं 
ही है | धर्म कार्य मे प्रवृत्त हुआ आत्मा स्वयं ही अपना मित्र 
है और पाप कार्य में प्रवृत्त हुआ आत्मा स्वयं अपना ही 
दुश्मन हे । 


शुभाशुभ कमे 


यद्यपि आत्मा स्वय स्वभाव से आनन्द्मय छे, ज्लानस्वरूप 
हे, किन्तु श्रथम कहा जा चुका है कि 'कसे सहित आत्मा से 
चैभाविक पर्याय उत्पन्न होते हैं | ज्ञान, आनन्द यह स्वाभाविक 
पर्याप है | सुख, दुःख, हर, शोक, ये सव-वेभाविक पर्याय हें । 
स्वाभाविक पर्याय का कत्तो अकेला शुद्ध झ़ात्मा हे और बेंभाविक 


छ्ज्८ सृष्टिवाद ओर इेश्वर 
पर्याय का क॒त्ता कमें सहित अशुद्ध आत्मा है। दो द्रव्यों के 
योग से वेभाविक पयाय उत्पन्न हाते है | दवा द्वव्यों में से एक 
द्रव्य तो निमित्त कारण ओर दूसरा द्रव्य उपादान कारण 
- बनता है। दोनों मे जो प्रधान होता है वह डपादान कारण 
होता है जेसे रागहं षादि प्रवृत्ति मे आत्मा उपादान कारण है 
ओर पुद्गलकर्म मिमित्तकारण हैं। शारीरिक प्रवृत्ति से उपा- 
दान कारण पुदूगल ओर निमित्त कारण आत्मा है । यहाँ 
आत्मा को कर्ता भोक्ता कहा गया है बह व्यवहार नय की दृष्टि 
कहा गया हैं । निश्चय नय से विचार करें तो हर एक पदार्थ 

स्व स्वभाव का कर्ता हैं [सुख दुःख में चेतन,अचेतन दोनों भाव 
हैं।शुभ कर्म और अशुभ कर्म तो अचेतन साव-पुद्गल सात है । 
शुभ के पुदगल का वेदुन करना--फल्लानुसव करना-या अशुभ 
कम का वेदन करना चेतन भाव है | निश्चय से चेतन भाव का 
उपदान कारण आत्मा ओर निर्मित्त कारण कम पुदुगल है 
ओर शुभकर्म अशुभ कर्मरूप अचेतन् भाव का उपादान कारण 
पुदूगल ओर निमित्त कारण आत्मा है। स्वाभाविक पयाय में 
कंबल एक ही भाव होता है जब कि वैभाविक पर्याय में चतन 
अचेतन दोनों भाव होते हें । उनमें चेतन भाव का कर्ता आत्मा 
ओर अचेतन साथ का क॒त्तों पुदूगल है। यहाँ “अप्पा' शब्द 
कस सहित घ्मात्मा के लिए-प्रयोग किया गया है । जब तक कम 
सहित हैं तव तक वह सुख दुःख-शुभ, अशुभ कर्म का कत्तां भी 
हूं ओर भाक्ता-अनुभव कर्ता भी हू। आत्मा वेतरणी नदी 
आत्मा शाल्मलि वृक्ष, आत्मा कामदुबा ओर आत्मा नंद्रनवन, 
यह अआलंकारिक प्रयोग हैं। वेंतरणी नदी ओर शाल्मलिबृत्त 
जिस प्रकार दुःख के हेतु हें उसी .प्रकार अशुभ कम सद्दित 


शुभाशुभ के के विषय मे दृष्टान्तपूर्वक कालोदायी के प्रश्नोत्तर४७६ 





आत्मा दुःख का हेतु बनता है | कामठुघा गाय ओर नन्दनवत 
जिस प्रकार खुख के शान्ति के हेतु है उसी प्रकार शुभ कर्म युक्त 
आत्मा सुख शान्ति का देतु बनता ह। जो आत्मा शुभ कर्म 
युक्त होता है वह स्वयं अपना मित्र बनता हैं ओर जो अशुभ - 
कम विशिष्ट होता है. वह स्वय ही अपना दुश्मन बनता है। 
मतलब यह हैं कि आत्मा ओर कस के सिवाय सुखदुःख देन 
से तीसरे किसी भी व्यक्ति का हाथ नही है । गीता में भी कहा 
है कि--आत्सेव जात्मनों बन्धु-रात्मेव रिपुरात्मन. ” आत्मा 
ही आत्मा का बन्ध हे ओर आत्मा ही आत्मा का शत्र हे । 
शंकराचार्य ने भी कद्दा हे कि-- 


“सुखस्य दुःखर० न कोअपिदाता, परो ददातीति कुवद्धिरेपा । 
श्रह करोमीति ब्वधासिमानः, स्वकर्मसूत्रअमधितों हि लाकः ॥ 
अर्थ--झुख ओर दुःख का देने वाला अन्य कोई नहीं हैं । 


अपने सिवाय अन्य कोई सुख दुःख देता है एसा मानना कुबुद्धि 
अज्ञान है। में ही करता हूँ यह सानना मिथ्यामिसान है। 


वस्तुतः अपने पूर्च कर्मों से यूथा हुआ जीव समूह सुखदुःख का 
कत्ताभोक्ता है । 
शुभाशुभ कम के विषय में दृष्टान्तपूर्वक कालोदायी के 
प्रश्नोत्तर 
कालोदायी--भंते ! जीवों के पाप कर्स किस प्रकार पाप का फल 


श्री महा०--कालीदायी ९ कोई मनुष्य अठारह प्रकार क शाक 
थक्‍त सिष्ट भोजन विपसिश्रित खान के लिए बेंठता 





छण० 


सृष्टिबाद ओर इंश्वर । 


है । उसको वह भोजन खाने के समय बहुत सरस 


आह्वाद जनक लगता हे किन्तु थोड़ी देर बाद जब वह 
परिणत होने लगता है तब दुष्टबणे,दुष्टगंध,दुष्ट रस ओर 
दुष्ट स्पर्श रूप में परिणत होकर तस-नस को खीचता 
हे ओर जीवको शरीर से अलग कर देता है। उसी 
प्रकार आणातिपात स मिथ्या दर्शन शल्य ये अठारह 
पाप कर्म बाँधते समय तो मीठे लगते हैं किन्तु उदय 
होने पर भोगते समय महा मुसीबत उठानी पड़ती है ! 
नरक मे उज्ज्वल पीड़ा भोगनी पड़ती है। पल्योपम 
ओर 'गरोपम पयन्त अतुल असह्य कर्कश वेदना 


भोगनी पड़ती हे । 


कालोदायी--भंते ! जीवो को शुभानुष्ठान शुभ फलदायी किस 


प्रकार होते हैं ? 


श्री महा ०--कालोदायी ? जिस प्रकार कोई मनुष्य अठारह 


प्रकार के शाक युक्त ओघषधि मिश्रित भोजन जीमन 
के लिए बैठा, वह भोजन जीमते समय अति स्वाविष्ट 

ही लगता है. किन्तु धीरे-धीरे उसका परिणास 
खुबर्ण, सुगनन्‍्ध, सुरस और शुभ स्पर्शरूप होता है और 
शरीरके राग का दूर करके आरोग्य उत्पन्न करतों 8 
तथा शरोर का तदुरुस्त श्र दीवजीवी बनाता है । 
उसी प्रकार शुभाचुष्ठान करते समय यद्यपि थोड़ी तक- 
लीफ़ उठानी पड़ती हू--तप और त्याग करना पड़ता 
हू, वाइस परिषह जीतने पड़ते है, उधाड़े पर उधाड़े 


. मस्तक विहार कर के परिश्रम सवन करना पड़ता ह 








सातावेदनीय और असातावेदनीय कम प्रश्नोत्तर ४८१ 





लोच करना पड़ता हे किन्तु धीरे-धीरे आत्म शुद्धि 
होने पर परिणामतः उद्चगति प्राप्त करके थोड़े समय 
जन्म जरा ओर मृत्यु के सब दुःखो का अन्त 
भरा जाता है। 
( भग० ७-१० । स्‌० ३०६ ) 


सातावेदनीय और असातावेदनीय कर्म 
प्रश्नोत्तर 


गोतम--भंते ! जीव सातावेदनीय कर्म किस प्रकार बांधता है ९ 


श्री महा०--गोतस ! प्राणी, भूत, जीव और सक्त्त पर अनु- 
कम्पा रखने से, उन्हें दुःख न देने से शोक न कराने 
से, भूरता न कराने से, उनके आँसू पोछने से, 
कुट्टना पिट्टना न कराने से, ओर परितापनाक्लेश न 
उत्पन्त करने से जीव सातावेदनीय कर्म बॉबते है 
जिसके फलस्वरूप आनेवाले भव में आरोग्य, तन्दु- 
रुसतो ओर स्वास्थ्य प्राप्त करते है । 

गोतम--मरूते ! जीव असाता वेदनीय कर्म किससे बांधते हैं ? 


श्री महा०--गौतम ! दूसरे प्राणियों का दुःख देने से, शोक 
ग्रस्त करने से, भ्ूरणा करान से, अश्रुपात कराने से, 
कुट्टना-पिट्टना कराने से, परितापना-खेद उत्पन्न 
कराने से, जीव असातावेदनीय कर्म बाँधतते हें और 
उसके फलस्वरूप आगामी भव मे रोग, ग्लानि, आधि 
' व्याधि, उद्द ग, देन्य आदि ठुःख प्राप्त करते हैं । 
( भग० ७-६ | सू० २८६ ) 


पर सष्टिवाद और इंश्वर 


कम बंध का अधिक विम्तार श्री पन्‍नवणा सूत्र के श३वें 
प्रकृति पद म॑ आर भगवती सत्र के आठवें शतक के नववों उद्देश 
मे कम्माशरीर पयोग बंध के अधिकार में देख लेना चाहिए 
अन्थ विस्तार के भय स यहाँ विशेष नहीं लिखा गया है । 


संक्षेप में इतना ही कहना है कि जीव और पुदूगल के योग 
से जगत्‌-बेचित्यसिद्ध होता है । जीब ओर पुदूगल की परिणरति 
में कारण स्वरूप काल, स्वभाव, निर्यात, आरब्ध-पूर्वकर्म और 
पुरुषार्थ इन पॉचों का समन्वय है | इनका स्वरूप कुछ तो दाशे- 
निक उत्तरपक्त के प्रकरण में बताया जा चुका है और अधिक 
विस्तार “कारण संवाद' नामकी पुस्तक में हे वहाँ जिज्ञासुओ 
का देख लेना चाहिए। इन पाॉँचो समवायी कारणों क॑ निमित्त 
से जगत में हानि, वृद्धि, विचित्रता, सनुष्य, पशु, पत्ती, कीट 
पतंग, राजा रंक, सोभागी, ढदुरभागी, बुद्धिसान्‌ू , निर्बेडि, नदी 
सरोवर, पहाड़, गाम, नगर, वन, जंगल आदि सब साकार दृश्य 
वने हैं, बनते हैं, और वनेंगे | प्रथ्वी, पानी, आग, वायु, ओर 
वनस्पति ये सब एकेन्द्रिय जीवो के शरीर रूप हैं। शरीर को 
बनाने वाला स्थ्यं जीव ही है क्योंकि अजीबा जीवपइट्टिया' 
शरीर रूप अज्ञीव जीवके आधार पर रहा हुआ हे ओर जीवने 
उसे बनाया हे । “जीवा कम्म पइट्ठिया जीव कर्म के आधार पर 
रहे हुए हैं । अर्थात्‌ कर्म के योग से जीव ही नाने मोटे शरीर 
बनाता हे । जीव और पुदूगल से सारा जयत्‌ ठसोठस भरा 
हुआ हैं । एक सरसों भर जगह भी सूक््म ओर बादर जीव 
रहित नही हैं । जगत में जो कुछ दिखाई देता है वह सब जीबों 
का वर्तमान शरीर अथवा भूतकालीन शरीर है। जेसे हरा 
वृक्ष, वृक्ष के असंख्य जीवों के सिलने से वना है। सूखा लकड़ा 
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वनस्पति के जींवों के द्वारा छोड़ा हुआ अचित्त शरीर है । प्रथ्वी 
के असंख्य जीव मिज्षकर पहाड़ वनाते हैं । नदी ओर समुद्र का 
पानी के असंख्य जीब मिज्ञकर बनाते हैं। इस प्रकार स्थावर 
वस्तुएं स्थावर जीवो की बनाई हुई हैं और त्रसशरीर च्रस जीवों 
के बनाये हुए हैं। कर्म पुदूगल की रचना जीव करते हे और 
शरीर पुदूगल की रचना भी जीव ही करते हैं। जगत्‌ की 
रचना के लिए इंश्वर का कहीं भी अवकाश नहीं हे । जगत की 
रचना रागहंष-युक्त जीवो की कृति है | किन्तु इश्वर रागद्वप 
ओर कघाय रहित होने से-निर्दोष होने से अथवा कर्म रहित 
होने स वह स्वाभाविक पर्याय का ही कत्ता हो सकता है| 
वैभाविक पर्याय का वह कर्ता नहीं बन सकता जगत्‌ वेभाविक 
पर्याय रूप हैं अत. उसका इंश्वर के साथ मेल नहीं बेठ सकता । 
इंश्वर तो शुद्ध सचिदानन्द स्वरूप परम शुद्ध आनन्द्सय ओर 
विज्ञानमय हैं वह शुद्ध चेतन भाव का ही कर्त्ता है परभाव का 
कत्तत नही हे ! 
सुल्नेषु कि बहुना ! 


जेन , ९ 
-ड्श्वर 
अरिह्त और सिद्ध भगवान 


आठ कर्मा' से से ज्ञानावरणीय, दशनावरणीय, मोहनीय 
ओर अन्तराय, इन चारो घाती कर्मों का-सर्वथा 
उच्छेद करके केवल ज्ञान, केवल दर्शन, क्ञायिक चारित्र ओर 
अनन्तवीय की प्राति करने वाला आत्मा अर्ह्वतू जीवन मुक्त 
होता है | रागढह्वष का सवथा क्षय हो जाने से वीतरागपद्‌ 
धारण करने वाला अर्हत्‌ सारे विश्व का, सर्व प्राणियों को 
आत्मवत्‌ मानता है । किसी पर भी शत्रु मित्र भाव न होने से 
पूण समदर्शी होता हैं। इसका त्याग ओर वेराग्य परिपूर्ण 
होता है । जगत्‌ की कोई भी लालसा इसके मनमें नहीं होती । 
खाशा ओर तृष्णा इसके चरण की दासियों हैं। अठारह पाप 
स्थानों का सबंथा त्यागी होता है । जब तक आयुष्य कमे वाकी 
रहता हैं तव तक वह तेरहवें सयागी कंवली गुणस्थान मं 
विराजमान रहता हू । चरस शरीरी हाने से उस दूसरा भव 
ग्रहण नहीं करना पड़ता हैं । इसी सव के अन्त से आयुष्य कमे 
के साथ वदनीय, नाम आर गोत्र कर्म समाप्त करके पांच हृस्व 
ऋअच्तर उच्चारण काल पयन्त शअयोगी गुणस्थानक में रहकर 
वह मुक्ति पद प्राप्त कर लेता है । केबल ज्ञान और केवल दशन 
छोड़कर अन्यत्र कहीं भी उसका लक्ष्य नहीं जाता हे। शरीर- 


हि 
ल्‍्ध 
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घारी होता हुआ भी सुक्कावस्था के सुखका अनुभव करता ह। 
इसी कारण से वह जीवन्मुक्त कहलाता है। नमस्करणीय पंच 
परमेष्ठीपद्‌ में अरिहंत का प्रथम नम्बर है क्योंकि नमों अरिहं- 
ताणं प्रथम हे ओर नमो सिद्धाणं दूसरा हे। वह नीचे बताये 
हुए अठारह दोष रहित ओर बारह गुण सहित होता हे। 


अठारह दोष 


(१) मिथ्यात्व (२) अज्ञान (३ ) मद-गवे (४७) क्रोध 
(४ ) साया (६) लोभ (७) रति-पाप में ,आसक्ति (८) 
अरति-खेद या उद्ठेगय (६ ; निद्रा (१० ) शोक (११) मूठ 
(१२ ) चोरी ( १३ ) मत्सर ( १४ ) भय ( १४) हिसा ( १६ ) 
शत्रुमित्र भाव ( १७ ) क्रीड़ा-खेल ( १८ ) हँसी-मस्करी । 

( जे० त० प्र० प्‌ू० ११ ) 


द्क. किक. कफ [4 2. (क् 


इन अठारह दोषों मे से एक भी दोष अरिहन्त मे नहीं 
गा हल कर जे ध्ध 
हाता | वह सब प्रकार से इन अठारह दोापो से अलिप्त है । 


- अहँत्‌ के दो भेद 


अरिहन्त के समान्यरूप से दो भेद है । १ केवली भगवान्‌ 
२ तीथेज्ुर भगवान्‌ ! ऊपर का वर्णन केवली ओर तीर्थक्वर 
दोनो को समानरूप से लागू पड़ता है| नीचे की विगतमें केवली 
ओर तोथइर भिन्न हो जाते हैं । चॉतीस अतिशय-प्रभावक चिह् 
ओर ३४ प्रकार के वचन अतिशय तीथछुर नास कम के उदय 
वाले तीर्थकर भगवान्‌ को ही होते हैं।ये अतिशय सामान्य 
केवली को नहीं होते । एक हजार और आठ उत्तम लक्षण्य 
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तथा चोंसठ इन्द्रों की पूजनीयता तीर्थंकर में होती है केवली 
में नही। तीर्थंकर अपने-अपने समय में साध, साध्वी, श्रावक 
श्राविका रूप चतुर्त्निंध संघ क स्थापना कीरते हैं ओर संघनायक 
शासनपति कहे जाते हैं | ऐसे तीथंछुर एक अवसर्पिणी कालमे 
या उत्सपिंणी काल में चोबीस होते हैं। जेसे गत अवसर्पिणी 
काल मे ऋषभ देव स्वामी से लेकर महावीर स्वामी .पर्यन्त 
चयोबीस तीथकर हुए हैं। केवली_ तो पंद्रह कम भूमि मे हर 
समय कम से कम दो करोड़ ओर अधिक से अधिक नो करोड़ 
विद्यमान रहते है । इसी प्रकार तीथंकर भी पन्द्रह कम भूमि 
के सिलकर १६० या १७० होते हैं। चौवीस तो भरत ओर 
इरवत क्षेत्र की अपेक्षा से कहे गये हैं क्योंकि अवसर्पिणी ओर 
उत्सर्पिणी काल भरत इंरवत क्षत्र मे ही है। पॉच महाविदेह 
क्षेत्र मे सदा समान काल हे अथोत्‌ वहाँ हमेशा तीर्थंकर 
होते ही है । 


बारह- गुण 


(१) अनन्तज्ञान (२) अनन्त दर्शन( ३ ) अनन्त ज्ञायि 
चारित्र ( ४ )अनन्त सुख (४ ) अनन्त वलवीय (६ ) अनन्त 
क्तायिक सम्यक्त्व (७) वजऋषभसनाराच संघयण (८) 
समचउरंस संठाण ( ६ ) चॉंत्तीस अतिशय ( २० ) पेंतीसवाणी 

गुण (१२ ) चौंसठ इन्ह्रों से पूजनीयता । 


तीर्थंकर केबली के भी नायक गिने जाते हैं | अतः केबली 
जिन कहलाते हैं और तीर्थंकर जिनेन्द्र | ये केक्‍ली आर 
तीर्थकर अरिहंत गिने जाते हैं । इनको प्रथम पद 'नमो अरि- 


शो पर है 
सृष्टिवाद ओर जेनदशंन ध८७ 


हंताण” से नमह्कार किया जाता है | यह जेंनामिसत प्रथम 
इंश्वर है । 
यहाँ इंश्वर शब्द का अर्थ पूण. आत्मिक सामथ्यवान्‌ या, 
पूर्ण ऐश्वयवान्‌ मात्र ही है। ईइंश धातु से बने हुए ईश्वर 
शब्द से यही अर्थ निकलता है । कत्त त्व, कृति या प्रयत्व ऐसा 
अर्थ इस घातु से नहीं निकल सकता। सामर्थ्य का अर्थ 
जगत पर अपना साम्राज्य जमाना नहीं हो सकता। इसका 
यह अर्थ हो सकता है--आज तक जो आत्मा जड़ पदार्थ 
पुदूगल द्रव्य की सत्ता के नोचे दवा हुआ था-कर्म की आज्ञा के 
आधीन था-उस आत्माके द्वारा कर्म दल को चकचूर करके 
कर्म की सत्ता को जड़ मूल से डखेड़ कर-अनन्‍्त ज्ञान आर 
अनन्त दशन रूपी अपनी अतुल समृद्धि पर कच्जा करके, स्वाभा 
विक पयाय की सत्तापर पूण स्वतंत्रतया अपना साम्राज्य 
जमाना और अनन्त परमानन्द में तल्लीन रहना या पूर्ण अह्म 
पद प्राप्त करना ओर जगत्‌-भवसागर में डबकियाँ न खाते हुए 
जगत्‌ की सपाटी पर स्थिर हो जाना, जन्म जरा और मृत्यु के 
दुल्लो का सर्वथा क्षय करके अनन्त कालके लिये निज्ानन्द्‌ 
में लवलीन हो जाना, यही पूर्ण सामर्थ्य का अर्थ ह॑ ओर यही 
उसका फल्न है । अरिहंत इस फलस्वरूप सुक्ति पद के समीप 
पहुँच चुक्रे हैं तथापि जीवों का श्रेय सिद्ध करने के लिए, सार 
प्रदर्शन हारा, शास्व्रापदेशद्वारा सघस्थापनह्वारा ओर अनेक 
जीवों को मुक्ति का साथ देकर बने हुए सार्थ वाहक द्वारा 
अपना बहुत हिस्सा प्रदात करते हैं। इसी कारण से तथ 
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आसन्न उपकारी होने से आठकर्म खपा चुकने वाले सिद्ध पद 
से दूसरे नम्बर पर होते हुए भी हम लोग उन्हें प्रथम नम्बर 
पर नमस्कार करते है 'नमो अरिहताण” इति । 


दूसरे परमेष्ठी सिद्ध भगवान्‌ 
नमो सिद्धायां 


सिद्धों का तीर्थकर भी नमस्कार करते है। 'नमो सिद्धस्स' 
अथवा “सिद्धाण' नमो किच्चा संजयाण च भावओ” इत्यादि 
अनेफ स्थलों पर तीर्थकरों का सिद्ध भगवान्‌ के प्रति नमस्कर- 
णीय भाव दिखाई देता है | यह् इसलिये कि अरिहंतों के चार 
कर्म बाकी है किन्तु सिद्ध भगवान्‌ आठो कर्मो' का क्षयकर के 
सम्पूर्ण क्ृतकृत्यता प्राप्त कर चुके है। '"सिवमयलमरुयमणन्‍्त- 
मक्खयमव्धाबाहमपुणरावत्तियं सिद्धिगई नामधेयं ठाख' संप- 
ताण'” अर्थ--सिद्धोने सिद्ध गति नामक स्थान ग्राप्तकर लिया 
हे वह स्थान कैसा हे स्तो बताते हैं--शिव-उपद्रव रहित, अचल, 
अरुज राग रहित, अणुत-अन्त रहित, अक्षय-क्षय न पानवाला 
सअव्यय-व्यय रहित, अव्वाबाह-व्याधि पीड़ा रहित ओर 
अपुणरावत्तिय-उुनरावत्ति रहित। ऐसा सिद्ध गति नामक 
स्थान जिन्‍्होंन प्राप्त कर लिया ह वे सिद्ध भगवीन्‌ सिद्ध शिला 
नामकी प्रथ्चीपर एक योजन क अन्तिम कोश के छठ भाग के 
अंदर ३३३ धनुष्य आर 3३२ अंगुल परिमित छोत्र मे लॉक के 
अग्र भाग पर अनन्त सुखकी लहर में विराजमान हैं 
वे कैसे हैं सो बताते हैं--बरण रहित, गन्ध रहित, रस रहित 
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स्पर्श रहित, अमूर्त, अविनाशी, भूख नही, दुःख नहीं, रागनी 
शोक नहीं, सन्ताप नही, जन्म नहीं, जरा नहीं, मरण नहीं 
काया नही, कम नहीं, चाकर नहीं, ठाकुर नहीं, आत्म स्वरूप से 
सब एक समान हैं | जहाँ एक सिद्ध है वहाँ अनन्त सिद्ध हैं और 
जहॉ अनन्त सिद्ध हैं वहाँ एक सिद्ध है। कहा हे कि-- 


जत्थय एगो सिद्दों, तत्थ अ्र॒णंता भवक्‍खयविमुक्का । 
अणणोण्णुसमोगाढ़ा पुदठोय सब्बेब लोगंते ॥ 
( डव० एछ० २१३ ) 


अथ--जहाँ एक सिद्ध है वहाँ अनन्त सिद्ध है। एक दूसर 
को अवगाहन करके रहे हुए है | सर्व लोक के अन्त को स्पश् 
करके रहे हुए है | जीव का स्वभाव ऊष्वंगामी होने से मनिलप 
तुम्बीवत्‌, एरण्ड बीजवत्‌ , बंधन मुक्तवत्‌ , धनुष्यमुकत वाणवत्त्‌ 
अविशग्रह गति से वे एक समय में लोक के अंत मे पहुँच जाते हैं | 


उसके आगे धर्मास्तिकाय न होने से अलोक मे न जाकर लोक 
के अन्त मे ही मुक्त जीव रुक जाते है । 


सिद्ध का सौख्य 


श॒ वि अत्थि मणुस्साण त॑ सोक्‍ख णविय सच्च देवाण 
ज॑ सिद्धाण' सोकक्‍्खे अव्वाबाहं॑ उचगयाण' 
ज॑ं देवाणं सोउखं सच्चद्धा पिडिय अ्रयन्त गुण 
ः ण॒॒ य पावइ मुत्तिसुहं णंताहि वग्गचग्यूद्दि 
( उत्र० ए० २२३ ) 


ग्रन्थ-प्रशस्ति 
शादू ल॒विक्रीडितबृत्तम्‌ 


बाणाह्लाइघराउक्नयोत्तम तिथा-वाःरव्घ आय्रापुरे | 
पण निष्यक्षरसा5श्वने शुभदुले, तिथ्यां दशस्यां रवो 
ग्रन्थोड्य॑ विदितेडजरामरपुरे, नीतः समाप्ति परां ! 
श्री मद्दीरयुल्लाबचन्द्र विद्ुषप:, शिप्येण रल्नेन्दुना ॥१ ॥ 


अथ---विक्रम संवत १६७४ की अक्षय तृतीया (बेशाख सुदी 
३) के दिन आगरा शहर में आरंभ किया हुआ यह अन्थ सम्वत्‌ 
१६६६ को आश्विन शुक्ला दसवी अर्थात विजया दशमी, रवि- 
वार को अजमेर शहर मे श्रीयुत स्थविर महाराज श्री वीरचन्द्र 
स्वामी के बड़े भाई पृज्य पाद श्री गुज्ञाबचन्द्र जी स्वामी के शिष्य 
मुनिरत्नचन्द्र जी शताबधानी ने सम्पूणं किया ( स्वपर कल्याण 
क्र लिये ) 3» शान्तिः शान्ति: शान्ति: | 


॥ 0४ ॥ 
आधुनिक-विद्वानों के अभिप्राय 


ईश्वर के सम्बन्ध में राहुल सांझत्यायन का अभिग्राय 


९ 9० 2 ठिनाई पर 
इंश्वर का विचार हमारे सभी कासों में क पेदा करता 
। इश्वर का खयाल ही यह सिखलाता है कि हम अपने 
मालिक नहीं। कितने ही धर्म इसलिए सन्‍्तान निरोध के 
विरोधी हें-कि मनुष्य को इंश्वर के काम मे दखल देने का 
अधिकार नही है | यद्वि जनसंख्या कम करना उसे मंजूर होगा 
तो बह उसके लिए बड़ा काम नही हे । 
पिछले वर्ष जब हम काश्मीर राज्य के वालिस्तान अदेश 
में थे, वह तृूण वनस्पति-शून्य पहाड़ी स्थान है । वहाँ इच्छा- 
नुसार पानी की नहरों और खेतो के बनाने का सुभीता भी 
डतना नही है । हम लोग जाते वक्त रास्ते में एक गाँव में ठहरे 
थे, गॉव वालों की ग्ररीवी वर्णनातीत थी। पूछने पर सालम 
हुआ कि आधी सदी पहिले इस गाँव मे सिफ पाँच घर थे, 
किन्तु अब बीस हैं | यह लोग कुछ शताब्दियों पूष बौद्ध थे। 
झौर अपने धर्स भाई तिब्बत वासियों की भाँति वहुपतित्व के 
मानने वाले थे। तविव्बत में सभी भाइयों की एक स्त्री होने का 
कारण था, जनव॒द्धि की भीषणता का रोकना । कितु जब चह 
लोग मुसलमान हो गये, तब खुदा के भरोसे पर लगे बचे पर 
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बच्चे पंदा करने । हमारे जर्मन मित्र ने उनसे पूछा--जब तुम्हारे 
पास खेतों की इतनी कठिनाई है, और जीवन निवोह बहुत 
ही मुश्किल है, तब फिर तुम क्यों इतने बच्चे पक करते हो ! 
उत्तर मित्ना--जो बच्चों को देता हे ( अथोत्‌ खुदा ) क्‍या बह 
उनको नहीं संभालेगा ? हमारे मित्र ने कहा-हाँ, वह न 
संभालेगा तो हेज़ा, चेचक, भूख, अकाल तो जरूर संभाल 
लेंगे। ल्हासा मे एक मुसलमान सज्जन ने अपना विश्वास इस 
प्रकार ग्रकट कियॉ>-हसारे धर्म के अनुसार, माँ, बाप को काफी 
सन्तानें पेदा हो जायें तो उनके लिए हज़ करना आवश्यक नहीं 
रह जाता हे | हिन्दू भी तो “अपुत्र॒स्यथ गतिनौस्ति” मानते हैं । 


इस प्रकार आप जितना ही सोचेंगे, मालूम होगा, इश्वर 
का खयाल हमारी सभी प्रगतियों का बाधक है। मानसिक 
दासता की वह सबसे बड़ी वेढ़ी है, शोषकों का जबर्दस्त अख 
हें। क्‍योंकि उसके सहारे वह कहते है--'घनी गरीब उसी के 
'बनाये हुए हैं, 'वह जो करता दे सभी ठीक ऋरता है! उसकी 
मर्जी पर अपने का छाड़ दो !? क्या जानें इन चंद वर्षों के 
कष्ट के लिए मरने के बाद उससे क्या-क्या आनन्द आपके 
लिए तेयार कर रखे हैं ?” बह मंत्र चालक की भाँति सभी 
प्राशियों को चला रहा है ।' “मनुष्य उसके हाथ की कठपुतली 
हे ।” यह ख्याल क्या हमे अपने भविष्य का मालिक बनने 
सेंगे ? 

आप यह तके नहीं वबधार सकते-यदि इश्वर नह 
तो संसार को बनाता कोन हे? क्‍या हर एक चीज़ के लिए 
बनाने वाला चहुत जरूरी हू ! यदि हैं, तो इश्चर का बनाने 
याला कौन है ? यदि बह स्वयं हे. तो वह्दी वात प्रकृषति के बारे 
में भी क्‍यों नहीं मान लेते ? 
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एक इश्वर मानने वाले धर्मा' की अपक्षा अनेक दवता 
मानने वाले धर्म हज़ार गुना उदार रहे हैं| उनके इश्वरो की 
संख्या अपरिमित होने से वहाँ ओरों के देवताओं का भी 
समावेश आसानी से हो सकता था। कितु एक इंश्वर वादी 
बसा करके अपने अकेले इश्वर की हस्ती को खतरे में नहीं 
डाल सकते थे | आप दुनियां के एक इश्वरवादी धर्मों के पिछ॑त्त 
दो हजार वर्षों के इतिहास को उठाकर देखिये, मालूम हागा 
कि वे सभ्यता, कला, विद्या, विचार-स्वातन्त्रय और स्वयं 
सनुष्य के प्राणों के भी सच से बड़े शत्रु थे। उन्होंने हजारो बड़े- 
बड़े पुस्तकालय ओर करोड़ों पुस्तके आग में डाल दो। सॉदर्य 
ओर कोमल भावों के साकार रूप, कितने ही कल्लाकारो की 
सुन्दर मूर्तियों, चित्रों और इमारतों को नष्ट कर दिया। हज़ारों 
विद्या-व्यसनियों ओर विद्वानों के जीवन को समाप्त कर, स्वतत्न 
विचारों का गला घोंटा | मनुष्य की मानसिक प्रगति को कस 
से कम एक हजार वर्ष के लिए उन्होने रोक ही नहीं रखा, 
बल्कि पहिले की प्राप्त सफलताओं का विल्ञकुल्न नष्ट कर डाला 
ओर करोड़ों निर्दोष नर नारियों ओर बच्चों की हत्या ? यह तो 
उनके अपने धर्म प्रचार का प्रधान साधन थी। वह जिस वेश 
में गये, आग ओर वल्तवार लेकर गये। पहले तो इनके फंद से 
फसी जातियों अफोस के नशे से थी, उन्हें इसका ख्याल ही 
न हो रहा था, कि उनकी चिर-संचित जातीय निधि नष्ट की 
जा रही है | पीछे जब नशा टूटा, तो देखा कि पूर्वजों की सभी 
उत्तम कृृतियाँ नष्ट कर दी गईं । जर्मन जाति में एक इंश्वरबाद 
तलवार के बल ही फैलाया गया। उस समय पुराने घर्स के 
साथ साथ, जर्मन जाति का व्यक्तित्व भी मिटा देना आवश्यक 
 समभझमा गया। उनकी लिपि को धता वताया गया। उनके 


४ सष्टिवांद और इश्वर 
साहित्य को खोज-खोज कर जलाया गया | उनके मन्दिरों को 
ही वर्वाद नहीं किया गया, बल्कि, यह सोच कर कि कहीं यह 
लोग अपने ओक वृत्षों की पूजा कर के श्रष्ट न हो जायें, लाखों 
विशाल ओक-बृक्ष काट डाले गये। एक इंश्वर वादियों के ऐसे 
कारनामे एशिया के ही नहीं, अमेरिका की माया ओर अजेतक 
जेसी सभ्यता के संहार के कारण हुये। अपने नाम पर सेकड़ों 
वर्षा तक इस प्रकार के भयंकर अत्याचार करते, खून की नदी 
वहाते देख भी यदि इंश्वर रोकने के लिये नहीं आया तो इससे 
बढ़कर उसके न होने का ओर दूसरा प्रमाण क्या चाहिये ? 

( साम्यचाद ही क्यों ? ए० &८-४३२ ) 


ईश्वर के सृष्टि कत त्व के विषय में स्थादबाद वारिधि 
पं० गोपालदास जी बरेैया का अभिग्राय 


इंश्वर का कतेठ्य हे कि मनुप्च को पाप न करने दे, न कि 
डसके पाप करने पर उसको दण्ड दे। इसलिए यदि इंश्वर 
सरीझा सर्वज्ञ, सवशक्तिमान, और दयालु इस लोक का 
कर्ता होता तो लोक मे किसी भी प्रकार पाप की प्रवृत्ति नहीं 
होती | परन्तु ऐसा दीखता नहीं हे । इस कारण इस लोक का 
कत्ता कोई इश्वर नहीं हे | 

यदि ईश्वर का स्वभाव ही कठृ रूप माना जाय तो क्‍या 
टोप है ? इस प्रश्न का उत्तर यदि स्वभावतः ही करत्ता माना 
जाय ता जगन्‌ में भी स्वभाव मानने से जगत्‌ की उत्पत्ति आदि 
का सम्भव हाने से असम्भव, तथा अच्दष्ट इश्चर की कल्पना 
कहाँ नक सत्य है | यह पाठकों की चवुद्धि पर निभर करते हैं । 
एसा नहीं हा सकता कि जगत्‌ में यह स्वभाव नहीं हो सक, 
ओर इश्चर में संभव हा सके । यदि यह स्वभाव ही है तो कौन 
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किस मे रोक सकता है ? ( तद॒क्त स्वभावोउतक गोचरः ) इस 
प्रकार कार्यत्व हेतुत्व को सर्वतः विचार करने पर भी वुद्धिमान्‌ 
इश्वर को कत्ता नही सान सकता । इसी प्रकार सन्निवेश विशप 
अचेतनोपादानत्व. अभूत॑ भाषित्व, इत्यादिक अन्य भी ह॒तु 


आक्प समाधान समान हांने स इश्वर का कत्ता सिद्ध चहा 
कर सकत है | 
( सष्टि कतृ त्व मीमांसा छष्ट ७-२६ ) 


इंश्वर के कत्त त्व पर स्यादवाद चारिधि पं० गोपालदासजी 
ने अपनी पुस्तक साव धम्म क प्रष्ठ २४८,पर भी वतलाया ह कि-- 

संसार मे जितने अनर्थ होते है, उन सब का विधाता इश्चर 
ठहरेगा । परन्तु उन सव कर्मो का फल बेचारे निर्दोष जीवो को 
भोगना पड़ेगा, देखो ! केसा अच्छा न्याय है.। अपराधी इश्वर 
आर दण्ड भोगे जीव ! इस प्रकार प्रसाण की कसोटी पर कसने 
से ऐसे कल्पित इश्वर की सत्ता सिद्ध नहीं हो सकती । 

० २६ पर--“जो जो मेत्र के पुत्र हे वे वे श्याम है. ओर 
जो जो श्याम नहीं हैं वे वे मेत्र के पुत्र भी नही है। गर्भस्थ का 
युत्न गोरा हो जाय तो वाधक कोन ! इसीलिये विपक्ष से वाधक 
के अभाष से मेत्र पुत्रत्व ओर श्यामत्व में व्याप्ति नहीं हा 
सकती । इस ही प्रकार काय ओर चेतन कता में भी विपज्ञ से 
बाघक के अभाव से व्याप्ति नहीं हो सकती । इस प्रकार कार्यत्व 
हेतु इंश्वर की सत्ता सिद्ध करने मे असमर्थ है। 

बाबू सूरजभानु जी जैन ने भी अपनी पुस्तक जगदुत्त्पाते 
विचार के के प्र्ठ ४०-४१ से इश्वर के कत्ते त्व पर लिखा हें.-- 
वाकी सभी जंगल से गल सड़ जाते हैं, यदि इृश्वर इन 
चसस्‍्तुओ का वनाने वाला होता तो इतनी ही उत्पन्न करता 
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जितनी काम आने वाली हैं, ओर ऐसे ही स्थान में पेदा करता 
जहाँ वे काम श्रा्वें । “यदि संसार का सर्व प्रबन्ध इंश्वर ही 
करता ता वह ऐसा कदाचित्‌ नहीं करता कि चोर भी बनाता 
ओर चोरों को पकड़ने के वास्ते चौकीदार भी बिठाता । , 

(२७ ) क्यों जी? यदि संसार का सवव काय इश्वर ही 
करता है, ता से जाके उसका खण्डन कर रहा हे, वह भी 
वास्तव मे वही कर रहा है, संसार को धोखे में डालने की 
काशिश कर रहा हे । 

यदि इश्वर को प्रबन्ध कर्ता माना जावे ता मनुष्य का 
कत्त व्य कुछ भी नही है, कोई-कोई मनुष्य ऐसा मानते हैं, कि 
कम करने में मनुष्य स्व॒तन्त्र है, परन्तु उसका फल इंश्वर दंता 
हैं । परन्तु विचार करने पर यह बात बिलकुल असम्भव सिद्ध 
हाती 





इश्वर कत्तेत्व पर चन्द्रसेन जेन वेद्य ने अपनी पुस्तक 
“सष्टिवाद परीक्षा” के प्र्ठ ३ में सी कहा हैः-- 
“कतार्थस्य विनिर्मित्सा, कथमेवास्प्र युज्यतते । 
अक्रतार्थोडिपन सृप्टु, विश्वमीप्ठे कुलालवत्‌॥ 
अच यद्द कहों कि तुम्हारा सृष्टि कर्ता इंश्वर कृताथ है 
अथवा अक्ताथ हैं ? यदि कृतार्थ हे अथोत्‌ उसे कुछ करना 
बाकी नही रहा, चारों पुनुपार्थों का साधन कर चुका हैं, तो 
उसका कर्तापन केसे बनेगा ? वह ख्ष्टि क्‍यों बनावेगा ? आर 
यदि अक्ृताथ्थ है, अपूर्ण है, उस कुछ करना बाकी हैं, तो कुम्भ- 
कार के समान बह भी स्रष्टि कॉ.नहीं बना सकेगा। क्यांक्रि 
कुम्भकार भी नो अक्ननार्थ है, इसलिये जेंसे उससे खट्ठि की 


आधुनिक-विद्वानों के अभिप्राय ७ 


रचना नहीं हो सकती है, उसी प्रकार से अक्ृतार्थ ईश्वर से 
भी नहीं हो सकती है । 

“असूर्तों निष्क्ियो व्यापी कथमेषः जगत्सजेत्‌। 

न सिर्त्तापि तस्यास्ति, विक्रिया रहितात्मनः ॥? 


यदि ईश्वर अमूर्त, निष्क्रिय और सर्वव्यापक है, ऐसा तुम 
मानते हो, तो वह इस जगत्‌ को केसे बना सकता है ? क्‍योंकि 
जो अमूत है, उससे मूर्तिक संसार की रचना नही हो सकती 
है, जो क्रिया रहित है, सृष्टि रचना रूप क्रिया नहीं कर सकता 
है, ओर जो सब मे व्यापक है, वह जुदा हुए बिना--अव्यापक 
हुए बिना सृष्टि नहीं बना सकता हे । 
इसके सिवा ईश्वर को तुम विकार रहित कहते हो | ओर 
सृष्टि बनाने की इच्छा होना एक प्रकार का विकार हे--विभाव 
परिणति है, तो बतल्ाओ उस निर्विकार परमात्मा के जगत 
बनाने की विकार चेष्टा होना केसे सम्भव हो सकती हे ? 
“कर्मापेक्ष: शरीरादि, देहिनां घव्येचदि | 
ननन्‍्वेवमीश्वरो न स्थात्‌ , पारत्र भ्यात्‌ कुविन्दवत्‌ ॥?? 


यदि खृष्टि-कचो जीवों के किये हूए पूर्व कर्मी' के अलुसार 
उनके शरीरादि बनाता है, तो कर्मो' की परतंत्रता के कारण 
वह ईश्वर नहीं हो सकता है जेसे कि जुलाहा | अभिप्राय यह 
है कि जो स्वतंत्र है, समर्थ है, उसी के लिये इश्वर संज्ञा ठीक 
हो सकती है | परतंत्र के लिये नही हो सकती । जुलाहा यद्यपि 
कपड़े बनाता है, परन्तु परतन्त्र है, ओर असमर्थ है, इसलिये 
उसे ईश्वर नही कह सकते । हा 


ह् 
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है है। 





इश्वर के ग्रति श्री सम्पूर्णानन्द जी के विचार-- 
८5७ कप ए कप रे रु 
निर्धन के धन ओर निवत् के बल कोई भगवान हैं, ऐसा 
कहा जाता है | यदि हैं तो उनसे किसी बल्वान्‌ या धनी को 
कोई आशंका नहीं है । वह उनके दरबार में रिश्वत पहुँचाने की 
युक्तियाँ जानता हे । पर उनका नाम लेने से दुर्बल और निधन 
का क्रोध शान्त हो जाता है। जो हाथ सताने वालों के विरुद्ध 
उठते हैं, वह भगवान्‌ के सामने बँव जाते हें! आँखों की 
क्राधाग्नि आँसू बनकर छलक जाती हैँ। वह कमर तोड़कर 
भगवान्‌ का आश्रय लेता हे । इसका परिणास कुछ भी नहीं 
होता | उसके आर हृदय से उसड़ी हुईं कम्पित स्वर लहरी 
आकाश मण्डल को चीर कर भगवान्‌ के सूने सिंहासन से 
टकराती है । टकराती है, ओर ज्यो की त्यो लोटती है । कवीर 
साहब के शब्दों में 'वहाँ कुछ है नहीं, अरज़ अन्धा करे 
कठिन डंडोत नहीं टरत टारी” आज हजारों कुल बघुओं का 
सतीत्व वलातू्‌ लुट रहा हे, हजारों को पेट की ज्वाला बुझाने 
के लिये अवला का एक मात्र धन वेचना पड़ रहा है! लाखों 
वेकस, निरीह राजनीतिक, ओर आर्थिक दमन ओर शोपण 
की चक्की में पिस रहे हैं. पर जो भगवान्‌ कभी खस्भे फाड़ कर . 
निकला करते थे, आर कोसों तक चीर बढाया करते थे. वह 
आज उस कल्ञा को भूल गय, और अनन्त शयन का सुख भाग 
रहे 6 । फिर भी उनके नाम की लकड़ी दीन-हुखियां को थाई 
जाती है । जो लोग ऐसा उपदेश दते हैं वह खूब जानते है कि 
अशान्तों को काबू में रखन का इससे अच्छा दूसरा उपाय 


है| ठ क्ने हे हर 
इश्चर ने विभिन्न मतानयायियों को विभिन्न उपदेश द रखे 


£। जगजनक होकर भी बलि ओर कुरवानी से अ्रसन्न होता दें 
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एक ओर विश्वेश्वर बनता है, दूसरी ओर विधर्मियों को ओर 
कभी-कभी स्वधर्मियों को भी मार डालने तक का उपदेश देता 
है । एक ही अपराध के लिये अलग-अलग लोगों को अलग- 
अलग दण्ड देता है, ओर एक ही सत्कम के पुरस्कार भी अलग- 
अलग देता है। अपने भक्तों के लिये कानन की पोथी को बठन 
में बन्द करके रख देता है । 


प्रायः सभी सम्प्रदायों का यह विश्वास है कि उनको सीधे 
ईश्वर से आदेश मिल्ना है, पर हिन्द का ईश्वर एक वात कहता 
है | मुसलमान का दूसरी और इसाई का तीसरी । इटली की 
सेना अबीसीनिया पर आक्रमण करती है, ओर उभय पक्ष 
ईश्वर, ईसा और ईसा की माता से विजय की प्रार्थना करते हैं। 
( समाजवाद प्रष्ट १४-१८, १३ ) 


ईश्वर के विषय में महात्मा गांधी का अभिग्राय-- 


ईश्वर है भी और नहीं भी है । मूल अर्थ से इश्वर नहीं 
है। मोक्ष के प्रति पहुँची हुई आत्मा ही ईश्वर दे । इसलिये 
उसको सम्पूर्ण ज्ञान है! भक्ति का सच्चा अर्थ आत्मा का शोध 
ही है। आत्मा को जब अपनी पहिचान होती है, तव भक्ति नहीं 
रहती, फिर वहों ज्ञान प्रकट हांता है । 
नरसी मेहता इत्यादि ने ऐसी ही आत्मा की भक्ति की ह। 
कऋष्णु, राम इत्यादिक अवतार थे, परन्तु हम भी अधिक पुण्य 
से वैसे हो सकते हे । जो आत्मा मोक्ष के प्रति पहुँचने के लगभग 
आ जाती है वही अवतार है | इनके विपय मे उसी जन्म से 
सम्पूणता मानने की आवश्यकता नहा । 
( महात्मा गांधी के निजी पत्र पृष्ठ ४७ ) 
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भगवद्गीता का अवतरण 
न कतृ्‌ त्वं न कर्माणि, ल्ोकस्य सुजति प्रभु: | 
न कर्म फल संयोगं, स्वभावस्तु अवत्तते ॥ गीता €-१४ 
जगत्‌ का प्रभु न कर्तापन रचता हैँ, न कर्म रचता है, 
से कर्स और फल्ञ का मेल साधता है । प्रकृति ही सब करती है । 
८ ९ डी ठ्‌ 
टिप्पणी--ईश्वर कर्त्ता नहीं है, कर्म का नियम अटल ओर 
अनिवार्य है । ओर जो जैसा करता है, उसको वैसा भरना ही 
पड़ता है । " 
नादसे कस्यचित्पापं, न चेत्र सुकृतं विभुः | 
अज्ञानेनावृत्त ज्ञान, तेन सुहान्ति जन्तवः ॥ गीता ४-१९ 
इश्बचर किसी के पाप या पुणय को अपने ऊपर नहीं ओढ़ता 
है अज्ञान द्वारा ज्ञान ढक जाने से लोग मोह में फेंस जाते हैं। 
टिप्पणी--अज्ञान से “में करता हूँ” इस बृत्ति से मलुष्य 
कर्म बन्‍्धन बांधता है, फिर भी वह भल्ते बुरे कम का आरोप 
इंश्चर पर करता है, यह मोह जाल है । 
( भगवद्गीता का अज्ुवाद-कर्म संन्यास योग ) 
श्रीमद्‌ परमहंस सो5ह स्वामी का अभिप्राय--- 
जो वेद को त्रह्म से उत्पन्न सानता है, उसके लिये बाइंबिल 
को इश्वर के द्वारा निर्माण किया हुआ न मानना, अथवा जो 
लोग चाईबिल को इश्वर की बनाइ हुईं सानते हैं, उनके लिये 
वेद का त्रह्म से उत्पन्न न होता मानना युक्ति संगत नहीं दे। 
लजगतू के कर्ता न विविध देशों मे विविध नामों से श्रकट होकर 
विभिन्न देशों मे देश, काल ओर पात्र के भेद्र से अलग-अलग 
धर्स का उपदेश किया है', इस पर जो लोग विश्वास करते 5» 
क्या वे विविध देशों के रप्टि-तत्व-विपयक्र मतों से जा भेद पढ़ 
गया है उसका निर्णय कर सकते हे ? 
(भगवदगीता की समाब्रोचना-श्रजु० गोवालचंद्र वेदान्त शाखी एप्ठ १ ८) 


जा 
+ 


हक 
पका 


सृष्टि सम्बन्ध में पाश्चात्य दाशेनिक 
क्या कहते हैं? 


कान्ट का मत 


जो संसार देश और काल से परिच्छिन्न नहीं है, तो वह 
अनन्त अंशों के मिलाप से बना है। इन अनन्त अंशा को 


जोड़ने में अनन्त काल लगा हैं । वह काल तो व्यतीत हो चुका 
है, बीता हुआ काल अनन्त किस अकार से हो सकता है? अत 

संसार को देश काल से परिच्छिन्न मानना चाहिये। लेकिन 
इसमें बड़ी कठिनाई है, क्योकि संसार का अर्थ है प्रत्यक्ष योग्य 
विषयो का समूह | तो जो परिच्छिन्न है, तथा जो परिच्छेदक देश 
है, वह इससे बाहर होना चाहिये | वह बाहिर का स्थान त्यक्ष 
योग्य नहीं रहता, अर्थात्त वह अमूर्त॑ ठहरेगा, ओर यदि ऐसा 
हुआ तो मूर्त तथा अमूत का सम्बन्ध स्थापित होगा, जोकि 
असस्भव है। इस विरोध से संसार कोन तो परिच्छिन्न ही 
कहा जांयगा, तथा अपरिच्छिन्न भी नहीं कह सकेंगे । ह 


प्रमाणुओं से बना हुआ संसार 


इसी प्रकार यदि संसार परमाणुओ से बना हुआ यार 
जाता है, तो परमारु मूर्त है अथवा अमूर्त ? यदि मूर्त हाव ता 
उत्तका विभाग हो सकता है| यदि अमूर्त हैँ ता उनम से मूत का 
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आविभाव किस प्रकार से हो सकता हैं। क्योकि असत्‌ का 
सत्‌ नहीं हो सकता हैं। अतः परमाणु नतो मूत हैं ओर न 
अमूर्ते ही | अथात्‌ परमाणु कोई चीज़ नहीं है। 


संसार मिश्र वस्तुओं से बना हुआ है १ 
यदि संसार सिश्र वस्तुओं से बना हुआ माना जाता है तो 
अवयवियों से बना हुआ मानना पड़े। अवयवी को अवयव 
अवश्य ही होने चाहिये । अवयवब ही परमार रूप सिद्ध हुए 
अब बडी आपत्ति तो यह आ पड़ी कि परमाणु हें कि नहीं 


काय कारण भावष॑-- 


इसी प्रकार से हर एक कार्य का नियम पूर्व कोई कारण है 
अथवा कारण बिना भी - कोई काय ह ? यदि समस्त संसार 
कारण से नियत हे तो कारणों की अवस्था हं, क्योकि काई 
आदि कारण स्वतन्त्र नहीं, यदि आदि कारण कोइ माना जावे 
तो वह आदि कारण क्या अम्ुुक काल तक निष्काय रह कर के 
फिर किसी कार्य को उत्पन्न करता है ? ऐसा किस लिये ! क्या 
उससे कार्योत्पादन शक्ति पीछे स आई ? वाद में आई तो कहाँ 
से आई ? इस कठिनाई से न ता आदि कारण मानने में संसार 
बनता है, और न सानने म संसार वन सकता है ! 


क्या स्वतन्त्र देश्वर संसार का कारण है १ 


यदि स्व॒तन्त्र इंश्वर संसार का कारण साना जाव तो एक 
प्रश्न यह उपस्थित होता है कि वह इण्वचर संसार के अन्दर है. या 
चाहिर ? यदि अन्दर हं ता बह प्रारम्भ सही हू यथा समस्त 
सार स्वरूप ही दे ! यदि आरम्भ मे हाव ता आरन्भ का ता 
एक ही ज्ञण हे, ता इसके पूर्व काई क्षण था कि नहीं ? यदि था 


सृष्टि सम्बन्ध में पाश्चात्य दाशनिक क्या कहते है ? १३ 





तो आरम्भ को आरम्भ ही नहीं कहा जा सकता है। यदि 
आरम्भ के पूबे कोई क्षण न था, तो यह वात असम्भव हे । 
क्योंकि काल अनादि अनन्त है | यदि सृष्टा को सृष्टि के बाहिर 
माना जाबे तो देश, काल भी सृष्टि के अन्तगत है, अतः सट्टा 
देश, काल से अतीत हुआ । देश काल्ातीत का देशकाल के 
साथ सम्बन्ध होना अशक्य है । न उससे देशकालावच्छिन्न सृष्टि 
बन सकती है | े 


उपसंहार ' 


इस प्रकार काण्ट के सन में अनेक विरोध उपस्थित होने से 
सष्टिवाद मानना डचित नहीं, श्रथात्‌ काल के अनादि, अनन्त 

की तरह संसार का भी अनादि अनन्त मानना ही उचित है । 
यु० द० हि० ए० ११८ सारांश 


पीटर दी लोम्बा् के अभिप्राय--- 


इश्वर सृष्टि में स्वतन्त्र हे कि परतन्त्र ? यदि स्वतन्त्र होवे 
तो सृष्टि का ज्ञान उसको पहिले नहीं हो सकता । क्‍योंकि इस 
बात का निमग्चय ही नहीं कि सृष्टि है कि नहीं ? यदि प्रथम ज्ञान 
हैं तो उस ज्ञान के अनुसार ही स्वृष्टि भी होगी | इसमें इंश्चर का 
स्वातन्त्रय न रहा | 
स्रष्टि के पूर्व ईश्वर कहाँ रहा होगा ? क्योंकि सृष्टि के पूर्व 
कोई स्थान तो हे नहीं 
इंश्वर की वर्तमान सृष्टि से दूसरी कोई उत्तम रूष्टि वन 
सकती ह& कि नहीं ? यदि नहीं वन सकती ह ता इंश्वर सब 
शक्ति सम्पन्न नहीं रहा | यदि दूसरी उत्तम सृष्टि बन सकती ह 
तो वत्त मान सृष्टि को ही चैसी उत्तम क्यों नहीं वनाया ? 
यु० दु० हि पृ० ६६ सारांश 





उपसंहार १५ ह 


। | विविधि-शंकाएँ 
प्रारम्भ में पर्याप्त कारण, श्रकृृति के परमाणु सृष्टि को 

डे रे न 
उत्पन्न करने मे समर्थ थे तो आज कल बिना बीज बृक्ष उगा देने 
83> ध् ० कु हे ९ 
में, बिना माँ बाप पुत्र पंदा करने में, ऑक्सीजन-हाइंडोजन 
बिना पानी उत्पन्न करने में, बिना जल के बर्फ बनाने में, तथा 

कप के ९ नहीं 0 पीने 

बिना मिट्टी से पवत बनाने में केसे समथ नहीं होते ! 

५. अक्ृति को उपादान तथा ईश्वर को निमित्त कारण माने तो 
इश्वर कुम्हार का स्थानापनन्‍न होगा। , 


ईश्वर की अल्पशक्तिमत्ता के कारण 


( १) इंश्वर साधन की सिद्धि के हेतु साधनों का अ्रयोग करता 
है, अतः ईश्वर स्वशक्तिमान नहीं सिद्ध हो सकता | 

(२ ) इंवश्र साधनो का बुद्धि तथा विचार पृष्क अयोग करता 
है, अतः सब शक्तिशाली नही हे । 

(३ ) ईश्वर साधनों को स्वयं बनाता है, तथा स्वेच्छानुसार ही 
गुण तथा योग्यता देता है, उसके निर्वाचन में बुद्धिमानी 
दीखती नही हे! 

(४) साधनों का प्रयोग वही करता है, जिसको कोई मुसीबत 
अनुभव होती हो; ईश्वर को अवश्य ही कोई भुसीवत 
प्रतीत होगी । रु 

ईश्वर ने शून्य में से स्रष्टि का निमोश किया या खुद से 
से ? यदि शून्य मे से प्रकृति बनाई ओर प्रकृति में से संसार 
बनाया तो शून्य मे से प्रकृति के बजाय संसार ह्दी्‌ क्यों नह 
बनाया ? साइन्स का तो यह सिद्धान्त है कि शूत्य मे से काई 
चस्तु उत्पन्न हो ही नहीं सकती | यदि कद्दो कि शत्य मू सच 
लेकिन अपने मे से ही प्रकृति बनाई जिस अकार स मकड़ी 


हर 


१६ संष्टिवाद ओर ईश्वर 


अपने मे से ही जाला बनाती है, तो यह कथन भी ठीक नहीं । 
मकड़ी मे दो वस्तु हैं । चेतन तथा प्रकृति शरीर। जीव विशेष 
प्रकार से शरीर में स्थित परसारु समूह में से जल बनावे उसमे 
असंगति नहीं है; लेकिन इश्वर परमाणु बिना अपने में से जगत 
अथवा प्रकृति बनाता हैं, यह असंगत है। अप्राकृतिक वस्तु मे 
से प्राकृतिक वस्तु बनावे यह सम्भवित नहीं हैं । 
प्लेटो का अभिप्राय अनन्त काल से अपरिवतेनीय परिवतेन 
शील पदार्थ, के साथ सम्मिज्लित आया हुआ है, इससे जगत 
अनादि अनन्त वहिः प्रकाश मात्र हे । 
न्यू प्लेटोनिस्ट का अभिप्राय इंश्वर तथा जगत दोनों समान 
*रूप से अनांदि अनन्त हैं । 
ग्रीस का प्राचीन मत ( ऐरिस्टोटिल ) जगत्‌ का रूप और 
स्थिति काल अनादि अनन्त हे | 











रे कप कक 
ईश्वर के विषय मे जेन कवि न्‍्यामतर्सिह का अभिश्राय ४६१ 
अमल जम अमन पद पक 


ईश्वर के विषय में जेन कवि न्‍्यामतर्सिह का अभिग्राय 
तर्ज-हुआ सुत राम दशरथ के, बहादुर हो तो ऐसा हो । 
न रागी हो न ह्वोषी हो, सदाननद वीतरागी हो । 
सब विषयों का त्यागी हो, जो ईश्वर हो वो ऐसा हो ॥टेक॥ 
न खुद घट-घट में जाता हो, सगर घट-घट का ज्ञाता हो । 
बह सत उपदेश दाता हो, जो ईश्वर हो तो ऐसा हो॥श॥ 
न करता हो न हरता हो, नहीं अवतार घरता हा ! 
मारता हो न मरता हो, जो ईश्वर होतो ऐसा हो ॥श। 
ज्ञान के नूर से पुरनूर', हो जिसका नहीं सानी ! 
सरासर नूर नूरानी”, जो ईश्वर हों तो ऐसा हो ॥३॥ 
नक्रोधो हो न कामी हो, न दुश्मम हो न हामी हो | 
वह सारे जग का स्वामी हो, जो ईश्वर हो तो ऐसा हो॥४॥ 
वह जाते पाक हो दुनियां, के भांग़ों से मुर्वरा हो । 
आलिमुल३ गैब होबे, जो ईश्वर हो तो ऐसा हो ॥५॥| 
दयामय हो शान्त रस हो, परम वेराग्य मुद्रा हा ! 
न जाविर हो न काहिर हो, जो ईश्वर हो तो ऐसा हो ॥६॥ 
निरंजन निर्विकारी हो, निजानन्द रस'विद्दारों हो । 
सदा कल्याण कारी हो, जो ईश्वर हो तो ऐसा हो ॥४| 
न जग जंजाल रचता हों, करम फल का न दाता हो । 


वह सब बातों का ज्ञाता हो, जो ईश्वर हो तो ऐसा हो ॥ठ। 


वह सबिदानन्द रूपी हो, ज्ञान सय शिव स्वरूपी हो | 

आप कल्याण रूपी हो, जो 'इश्वर हो ता एसा हैं। ॥६॥ 
(5 गप ञ्‌ ९5 हि न्य $ 

जिस ईश्वर के ध्यान सेही, बने ईश्वर कहे न्‍्यामत ! 


वही ईश्वर हमारा है, जो इंश्वर हो तो ऐसा हो ॥१० 


नोट--६ प्रकाश से पूर्ण, २ चांदनी, ई सर्व 


न्व्व््््य््ख््््् यञ्चय्प्प्प्य्फफ्फ्फ्््््््ेिफ्फ्फ्फ्ज््््ज््ल्््ललस्सआझिे। 
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नं० २ 
गजल 
' जगत कतो नहीं इंश्वर, अगर होबे तो में जानू । 


सरे मुंह भी फरक इसमें, अगर होवे तो में जानू! ॥१। 
ज़रा इन्साफ करके यार, सेरी बात सुन लीजे | 

जो कर्ता का तुम्हे विश्वास, अगर होवे तो में जानू ॥२॥ 
जा इश्वर सब व्यापी ह,तो हरकत कर नहीं सकता | 
क्रभी आकाश मुतहररिक, अगर होवे तो में जान ॥१॥ 
जगत्‌ साकार हे इंश्वर, निराकार आप माने हैं। 
कोई निराकार से साकार, अगर होवे तो में जानू' ॥४॥ 
वह इंश्चर सच्चिदानन्द है, सदा कल्याण कारी है। 

न करता हें न हता है, अगर होवे तो में जानू ॥५॥ 
बिना समझे जगत्कर्ता का, ज्ञोगों को हो रहा घोखा । 
न्याय पढ देखिये घोखा, न दूर हाव तो में जानू ॥६॥ 
कह न्यासत न्याय परमाण, से तहकीक कर लीजे । 
जगत्‌ कर्ता मे कोई प्रमाण, अगर हावे तो में जानूँ ॥७॥ 


/2॥ 


इंश्वर की अवहेलना 


तज़--नाथ केले गज का बन्ध छुड़ाया 
मानव मुजन मानत्र सरिखा वनावे, सारी सघली प्रभुता 
नज़ाबे मा> टक ॥ 


नानक बालक समजी ने. पारणीया मां कलाव | 
नम जरान मरण तज्यां छ॒तां, फरी फरी जन्म घराव मा? १॥ 


इश्वर की अवहेलना ४७३ 


टाढ ने तड़को पड़े मानव ने, मुजने वस्त्र धिरावे। 

वबसवाने मुज माटे मोटा, मन्दिर साल चणावे ॥ मा० २॥ 
भूख तरस लागे नहीं तो पण, मोटा थाल घरावे | 

सारूँ नाम लई ने दुष्ठो, माल मलीदा उड़ावे॥ मा० ३॥ 
उंघ कदी आवे नही तो पण, सुन्दर सेज बिछावे । ु 
काम विकार नहीं तोए पण, प्रेम धरी परणावे | मा? ४॥ 
अशुद्ध थयेल मने समर्जी ने, नित नित स्नान कराव । 

शुद्ध सवरूपी हूँ छु. तथापि, आम अविद्या जणावे ॥ मा? £ || 
निर्धनीयानी पेठे मुजने, घर-घर भीख संगावे। 
नखोदिया ना माल खजाना, मारा नामें चडावे ॥ सा० ६॥ 
निविकारी निर्लेपी ने, विकारी सरागी ठरात्र | 

छेक उतारी नाखी मुजने, पामर आम पुजाबे ॥ मा० ४॥ 
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१६ ( पं० खबनदूजी कुत अआच-प्रागवी ब्यइरए | 
२. भावना-शतक मम ता 
( गुजणती ९), १॥) हिन्दी भावाथ तथा 55 
३. भावना-शत्तक रु 
( हिन्दी पद्मानुवाद तथा भावार्थ 
४. कत्तेव्य-कोमुदी प्रथम भाग 
( हिन्दी भावाथें तथा विवचन ) 
५. कर्तव्य-ओमुदी द्वितीय भाग 
( हिन्दी भावाथे तथा विवेचन ) 
६. करतेव्य-कोमुदी प्रथम भाग 
( पद्मानुवाद हिन्दी ) 
. ७, कारण संवाद ( हिन्दी ) 
८. कारण संवाद ( गुजराती ) 
&. रेवती दान समाचोलना 
१०, साहित्य-संशोधन की आवश्यकता 
११, नित्य स्तुति पाठ 
( भक्तामरादि स्तोत्र ) 


१२, भजत पद पुष्पवाटिका 


प्राप्ति स्थान 
३ सन्त्री श्री जैन साहित्य प्रचारक सर्मिति 
दम है जैन शुरुकुल व्यावर 
२ सेटिया जैन क्ायप्रेरी 


बीकानेर ( राजपूताना ) $ 


जे 


| 


] ४४ ॥॥ 


हे है 
> ॑नरित भूषण शतावधानी 


पं० घुनिराज श्री रत्नचन्द्रजी द्वारा सम्पादित 
अर्थ मागधी-कोपष 
( सचित्र ) 


+ ०“ ४5 ५ 
ग्राकृत, संस्कृत, अगरेजी, हिन्दी तथा गुजराती में 
( भाग ९, २, ३, ४, तथा ५ ) 
प्रत्येक भाग की कीमत १९० रु० है। सम्पूर्ण भागों को एक 
साथ लेने वाले के लिये ४० र० होगे डाकखच प्रथक | प्रत्येक भाग 
की प्रष्ठ संख्या ८०० से १००० के दरस्यान है । 
इस अथ मागधी-कोप के सम्बन्ध में इटली, जमंनी, आदि 
विद्यापी ० ऋ. » » मी ही ॥ची कप कि 
द्यापीठों के प्रोफेसरों के अभिप्राय हादिक धन्यवाद के साथ आये 
हैं। भारत तथा चहिदेशीय अनेक विद्वानों ने इस कोप को विद्वानों, 
विद्यार्थियों, पुस्तकालयो, तथा अन्य कारों के लिय अत्यन्त उपयोगी 
वबतलाया हैं. । अब बहुत थाड़ी प्रतियाँ अवशिष्ट रही हैं| इस गन्थ 
पर सकड़े पर १२६ टका कमीशन दिया जावेगा ! 


प्राप्ति स्थान 


भीरजलाल क्रेशवल्ाल तुरखिया 
जेन गुरूकुल ब्यावर 


